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RESUMO

Utilizando o método hipotético-dedutivo, identificamos o problema das
exclusoes de subjetividades distintas provocado pelo ideal de universali-
dade dos direitos humanos derivados de valoragées morais anteriores que
refletem o modelo eurocéntrico de subjetividade e, a partir disso, tecemos
uma relagdo entre as criticas formuladas por Nietzsche e por Foucault a
esse contexto histdrico-social. Assim, iniciamos com Nietzsche e sua criti-
ca a moral sacerdotal, passando pela problemdtica por ele lancada em tor-
no da vontade do poder e da genealogia. Em seguida, tragamos as relacdes
entre Nietzsche e Foucault, sendo este segundo um grande leitor do pri-
meiro, para, por fim, elaborarmos as criticas a universalidade dos direitos
humanos a partir do pds-estruturalismo foucaultiano, destacando ao final
a necessidade de uma postura critica permanente e, sobretudo, de uma
prética politica de ruptura e inversio dos ideais hegemonicos.
PALAVRAS-CHAVE: Direitos humanos. Universalidade. Vontade de poder.
Nietzsche. Foucault.

ABSTRACT

From using the hypothetical-deductive method, we identify the problem
of exclusions of distinct subjectivities caused by the ideal of universality
of human rights derived from previous moral valuations that reflect the
Eurocentric model of subjectivity and, from this, we explore connections
between the criticisms made by Nietzsche and Foucault to this historical-
social context. Therefore, we begin our exposition from Nietzsche’s
critique of priestly morality and his reflections on the will to power and
genealogy. Afterwards, we explore the relations between Nietzsche and
Foucault, since the French philosopher was a great reader of the German
philosopher, to finally elaborate the criticisms of the universality of human
rights from the post-Foucaultian structuralism, emphasizing at the end
of the article the need for a permanent critical posture and mainly for a
political practice of rupture and reversal of hegemonic ideals.
KEYWORDS: Human rights. Universality. Will to power. Nietzsche. Fou-
cault.
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RESUMEN

Utilizando el método hipotético-deductivo, identificamos el problema de las exclusiones de las distintas
subjetividades causadas por el ideal de universalidad de los derechos humanos derivado de los valores
morales anteriores que reflejan el modelo eurocéntrico de subjetividad y, a partir de ello, tejemos una
relaciéon entre las criticas formuladas por Nietzsche y Foucault a este contexto histérico-social. Asi,
comenzamos con Nietzsche y su critica a la moral sacerdotal, pasando por la problematica que lanzé en
torno a la voluntad de poder y la genealogia. A continuacién, trazaremos las relaciones entre Nietzsche
y Foucault, siendo este dltimo un gran lector del primero, y finalmente, elaboraremos la critica a la
universalidad de los derechos humanos a partir del postestructuralismo foucaultiano, destacando al
final la necesidad de una postura critica permanente y, sobre todo, una practica politica de ruptura e

inversion de los ideales hegemonicos.
PALABRAS CLAVE: Derechos humanos. Universalidad. Voluntad de poder. Nietzsche. Foucault.

1INTRODUCAO

Ha pouco mais de 70 anos, a Assembleia Geral das Nagoes Unidas, em Paris,
proclamava ao mundo a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos. Um documento
elaborado como resposta aos horrores cometidos durante a Segunda Guerra Mundial.
A partir de entdo, estava estabelecida uma norma comum a ser alcangada por todos os
povos e nagoes, haja vista que diversos paises se comprometiam a realizar um esforco
para eliminar toda e qualquer forma de desrespeito a esses direitos.

Nao obstante criticas rasas aos direitos humanos sejam comumente propala-
das pelos entusiastas da extrema-direita nos dias atuais, pensadores de renome da
tradicdo filos6fica contemporanea desferiram criticas a essa classe de direitos. Este
é o caso dos fil6sofos Friedrich Nietzsche e Michel Foucault. No tocante ao fildsofo
alemao, o presente artigo abordara inicialmente a critica de Nietzsche as demandas
da Revolucao Francesa e como este movimento se revelaria herdeiro de uma morali-
dade criada em tempos remotos por uma aristocracia sacerdotal. Adiante, trataremos
da critica nietzschiana a rigidez e universalidade da lei moral e sua oposicao ao fluxo
da vida. No que tange a critica foucaultiana, continuaremos o caminho seguido pelo
autor a partir de Nietzsche com o intento de dar énfase aos problemas que circundam
a pretensao de universalidade dos direitos humanos e suas implicagdes na repressado e
na producao de subjetividades, bem como a funcdo que Foucault assume de revelar a
estratégia de uniformizacao e eliminacgao das diferencas por meio do ideal de unidade
e harmonia proclamado por esse discurso.

2 REVOLUCAO FRANCESA: UMA NOVA REVOLTA DOS VELHOS ESCRA-
VOS

Tida como uma das mais significativas realizacdes do legado iluminista, a Re-
volucao Francesa teve impacto duradouro no mundo moderno. Ocorrida no mais po-
puloso e poderoso Estado da Europa na época foi, ao contrario de todas as revolugoes

que a precederam e a seguiram, uma revolugdo social de massa e incomensuravel-
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mente mais radical do que qualquer outro levante comparavel na histéria humana.
Seu slogan? Liberdade, para romper os grilhdes do tradicionalismo medieval, da ir-
racionalidade e das supersticoes fomentadas pela religido; Igualdade, para aplacar a
diferenca de direitos e deveres entre os homens; Fraternidade, para uma convivéncia
solidaria e harmoniosa entre homens livres e iguais (HOBSBWAM, 1962, p. 21). Mas
a quem interessaria a consumacao de tais valores? Que tipo de homem luta pela der-
rubada das aristocracias e anseia pela universalizagdo destas concepcOes gregarias?
O filésofo alemao Friedrich Nietzsche se defrontarda com estas e outras questdes en-
quanto investiga, na obra Genealogia da Moral, a origem dos valores “bom” e “ruim”;

“bom” e “mau”.

A abordagem genealdgica de Nietzsche o leva a conclusdo de que os valores
supracitados sdao oriundos respectivamente de duas classes aristocraticas: “guerrei-
ros” e “sacerdotes”. Embora ambas pertencessem a mesma classe dominante, suas
formas de valoracao se mostram radicalmente diferentes. Com sua pericia filoldgica,
Nietzsche se debruga sobre os textos antigos e busca do ponto de vista etimolégico as
primeiras designagoes para “bom” nas diversas linguas:

Descobri entdo que todas elas remetem a mesma transformacdo conceitual -

que, em toda parte, “nobre”, “aristocratico”, no sentido social, é o conceito

basico a partir do qual necessariamente se desenvolveu o “bom”, no sentido

b2 1Y

de “espiritualmente nobre”, “aristocratico”, de “espiritualmente bem nasci-

do”, “espiritualmente privilegiado”: um desenvolvimento que sempre corre
» &« )

paralelo aquele outro que faz “plebeu”, “comum”, “baixo” transmutar-se final-
mente em ruim (GM [, § 4).

Pela dtica do guerreiro ou nobre, o “bom” seguia a férmula “bom = nobre =
poderoso = belo = feliz = caro aos deuses” (GM 1, § 7), ao passo que o valor “ruim” era
formado a posteriori como um palido contraste em relacdo ao conceito primevo. Em
outras palavras, se pela 6tica da nobreza os “bons” eram aqueles que resguardavam as
caracteristicas ou virtudes da aristocracia guerreira, isto é, a forca fisica, a coragem,
a belicosidade, as habilidades militares, a crueldade etc., os “ruins” seriam aqueles
que nao partilhavam de suas virtudes ou privilégios (tribos estrangeiras ou escravos).
No entanto, tal atribuicdo por parte da aristocracia guerreira nao tinha conotacao de
6dio, mas de desdém. Chamar o estrangeiro ou escravo de “ruim” era, na realidade,
um desprezo dissimulado por uma simpatia genuina pela infelicidade daquele que
ndo ¢ como nos (YOUNG, 2010, p. 567).

Se os nobres, por um lado, concebem espontaneamente o “bom” a partir de si
mesmos, por outro, os sacerdotes partem incialmente de uma avalicdo negativa elen-
cando primeiramente aquilo que é “mau” e, em seguida, o “bom”. Desgostosos por
nao dispor da forga dos guerreiros, os sacerdotes tomam como o “mau” aquele que
exerce sua forca, e entdo, a partir dessa ideia, chegam como antitese a concepgao de
“bom”, que atribuem a si mesmos (MARTON, 1990, p.73). Pela 6tica do sacerdote, sua
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impoténcia passa a ser encarada como virtude, como aquilo que é “bom”. Nao mais a
impulsividade, mas a prudéncia. Nao mais o exercicio da for¢a, mas a mansidao (GM
I, § 13). Esta inversao do olhar que estabelece valores, que se volta para fora, em vez
de voltar-se para si é, segundo Nietzsche, algo préprio do ressentimento, a semente da
qual brotou a moral dos escravos (GM 1, § 10).

O ressentimento que a disparidade de poder desperta no grupo mais fraco é por
Nietzsche considerado como uma doentia vontade de vinganca direcionada contra o
rival mais forte (REGINSTER, 2016, p. 46). Esta sede de vinganca tdo logo se constitui
em uma moral e passa a se efetivar ao mesmo tempo em que estabelece as condi-
¢Oes para a proliferacao de um tipo de homem malogrado e marcado pelo desejo de
vinganca contra os que lhe oprimem. Assim sendo, ao assumir a roupagem de uma
moral, o ressentimento se torna um empreendimento voltado para tornar hegeménico
o homem fraco e eliminar todos os oponentes mais fortes (PASCHOAL, 2011, p. 194).

Esta configurada, portanto, uma disputa pelo poder entre dois grupos que sus-
tentam perspectivas morais antagonicas, onde um é demasiado fraco para tomar o
poder, enquanto o outro é forte o suficiente para manté-lo ou obté-lo. Nietzsche pros-
segue afirmando que o distico dessa luta, escrito através de toda a histéria humana, é
“Roma contra Judéia, Judéia contra Roma” (GM I, § 16). Os romanos representariam a
pujanca da aristocracia guerreira, ao passo que os judeus representariam a impotén-
cia da aristocracia sacerdotal. Quem venceu esta batalha? Curiosamente, os “judeus”,
os “fracos” ou “impotentes” teriam vencido e afirmado seus valores na cultura ociden-
tal. Erguendo a bandeira da verdade, da justica e do bem comum, os ressentidos te-
riam conseguido suplantar a moralidade dos nobres introjetando no¢des ou artificios
que minaram paulatinamente o poder dos mais fortes ao longo da histéria (GM I, § 9).

Na segunda dissertacao da Genealogia da Moral, Nietzsche nos apresenta um
desses artificios inventados pelos fracos: a doutrina do livre-arbitrio (GM 11, § 2). Coube
a casta sacerdotal a invencdo da nocao de “vontade livre”, quando este grupo conquis-
tou a supremacia em relacdo a aristocracia guerreira (MARTON, 1990, p. 144). En-
quanto a moral dos nobres qualificava os individuos, a moral dos escravos desloca
sua atencdo para as acoes destes. Sendo assim, para assegurar a responsabilizacao
dos individuos, os sacerdotes conceberam os homens como livres, pois apenas desta
maneira poderia torné-los culpados por suas acoes (CI, Os quatro grandes erros, § 7).
Em outros termos, apenas sobre aquele que é “livre” para escolher ou nédo agir pode
recair uma punicao ou castigo. Neste contexto, a coletividade passa a julgar o compor-
tamento do individuo conforme a intencdo que ele teve ao realizar uma agdo e nunca
de acordo com as situagdes gerais que a propiciaram (MARTON, 2009, p. 184). Caso o
individuo fizesse mau uso de sua liberdade, era reservado a sociedade o direito a uma
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compensag¢ao, uma forma para o individuo livre se reintegrar e quitar sua “divida”
para com seus semelhantes: a punicdo (CLARK, 2017, p. 194).

Também a ideia de igualdade, nogdo que remete a um equilibro entre as forgas,
figura como mais uma artimanha inventada pelos fracos ao longo dos séculos. Isto
porque, para assegurar sua sobrevivéncia frente a ameaca dos mais fortes, os indivi-
duos débeis procuraram se associar (MARTON, 1990, p. 138). A luta por igualdade seria
antes de tudo uma estratégia de sobrevivéncia, pois, com as forgas equivalentes, a har-
monia poderia ser alcancada e acordos/contratos firmados entre os grupos. Desta ma-
neira, a luta ou o exercicio da forca deixaria de existir, uma vez que um embate entre
grupos com forcas iguais ndo ha vencedores e vencidos, a luta passa a ser vista como
um mero desperdicio de energia. A nocao de igualdade viabiliza, entdo, a instauragdo
da gregariedade e, por conseguinte, da dominagdo dos fracos sobre os mais fortes na
medida em que anula a luta entre os individuos (SILVA JUNIOR, 2011, p. 276).

Por fim, a fraternidade, nocao que encoraja a amabilidade e um olhar de irman-
dade entre todos os homens, seria outra cilada falaciosa de acordo com Nietzsche, que
indaga: “Nosso amor ao préximo - nao ¢ ele uma ansia por nova propriedade?” (GC, §
14). Para o fil6sofo, parece impossivel amar o outro sem que com isto algum interesse
esteja associado, sem que um sentimento de posse acompanhe esse amor. Deste modo,
a atitude fraterna ou altruista ndo é de modo algum “desprendida” de interesses. Pelo
contrario, ao ver alguém sofrer, o altruista aproveita com gosto a oportunidade que
lhe é oferecida para tomar posse do outro, o que faz do altruismo “uma forma es-
pecifica do egoismo” (FP, primavera de 1888, 14 [29]). Entdo, a quem interessaria a
disseminacdo de um amor “verdadeiramente” fraternal entre os homens? Ao homem
fraco, evidentemente. A ideia de um amor desinteressado e disposto aos sacrificios é
sustentada apenas por aqueles que dele podem se beneficiar, por aqueles que anseiam
pelo socorro de outrem para acalentar seus coragoes e solucionar suas dificuldades
(MARTON, 2009, p. 187).

Na leitura de Nietzsche, a doutrina crista é herdeira da moral dos escravos, dos
judeus, e contribuiu sobremaneira para o triunfo dos valores gregarios no ocidente
(GM 1, § 8-9). No tocante a liberdade, vemos que o cristianismo incorporou a nocao de
vontade livre, transferindo claramente a responsabilidade das acdes para os indivi-
duos. Aqueles que escolhessem enveredar pelo caminho da verdade e da justica divina
desfrutariam do dom gratuito de Deus, a vida eterna, enquanto os que escolhessem o
caminho da iniquidade receberiam como punicéo o saldrio do pecado, a morte. (BI-
BLIA, ROMANOS 6:23). No que diz respeito a igualdade, é postulado um nivelamento
entre todos os homens perante o juizo de Deus (BIBLIA, PROVERBIOS 22:2). No que
se refere a fraternidade, sdo inimeras as passagens biblicas que pregam a abnegacao
de si, a mansidao, a prudéncia, o amor ao semelhante, no lugar da guerra, do domi-
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nio e da expropriacdo do outro (BIBLIA, MATEUS: 5-7). Durante quase mil anos, a
Igreja resguardou os preceitos da moralidade dos escravos e contribuiu para que no
ocidente se consolidasse um homem cuidadosamente domesticado e inibido de suas
potencialidades.

Veé-se, enfim, que as noc¢oes de liberdade, igualdade e fraternidade tem um lega-
do muito anterior a propria Revolugdo Francesa, que para Nietzsche nada mais é que
uma “filha continuadora do cristianismo” (FP, primavera de 1888, p. 14 [223]), pois
com ressentimento atentou contra “a dltima nobreza politica que havia na Europa, a
da Franca dos séculos XVII e XVIII” (GM I, § 17). Com suas demandas revolucionarias
que inspiraram outras nacoes e que viriam a ganhar ainda mais for¢ca nos séculos
subsequentes, o movimento reproduzia aquele virulento agir e pensar que promulga
nogoes universalmente validas a fim de garantir a subsisténcia dos fracos, o equilibrio
das forgas, a normalizacao das subjetividades, a supressao de toda originalidade ou
distingdo e, por conseguinte, a vitéria dos malogrados sobre os espiritos fortes (MAR-
TON, 2009, p. 186).

3 CONTRA O UNIVERSALISMO DA LEI

Com a Revolucao Francesa, o triunfo moderno dos ressentidos, é lavrada em
26 de agosto de 1789 a Declaragdo dos direitos do homem e do cidaddo, um documento
culminante, onde as demandas revoluciondrias acham-se sintetizadas em dezessete
artigos garantidores das liberdades e dos direitos fundamentais da humanidade. Jus-
naturalista por exceléncia, a Declara¢do define os direitos individuais e coletivos dos
homens como universais, isto é, validos e exigiveis a qualquer tempo e lugar. Tendo
sido a Revolugdo Francesa um estrondo ouvido por outros povos para além da Europa
cristd, sua visdo emancipatodria foi sendo paulatinamente assimilada e interpretada
por outros povos e movimentos politicos. Desse modo, a ideia de direitos humanos
fundamentais se ligou as questdes politicas, sociais e econdmicas nos séculos sub-
sequentes, tais como escravidao, condigoes severas de trabalho, trabalho infantil e
bem-estar social, é dizer, uma

analise do panorama internacional da época e dos processos que levaram a
aprovacdo da Carta da ONU e da prépria Declaragdo Universal revelam que,
embora estabelecidas enquanto instrumentos globais, os pilares da socieda-
de internacional contemporanea néo foram erguidos de maneira coletiva e
plural (SOUZA; CASTANHEIRA; ORMELESI, 2020, p. 314).

Do ponto de vista de sua fundamentagao, pode-se inferir que o embasamen-
to filoséfico contemporaneo dos direitos humanos remonta a teoria moral do filésofo
prussiano Immanuel Kant, cuja principal contribui¢cdo para esta classe de direitos é
reservar um espaco para o raciocinio moral entre o que os homens fazem e o que de-

veriam fazer (ALTUN, 2006, p. 15). Segundo o filé6sofo de Konigsberg, o homem nao é
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um ser puramente racional e precisa de uma lei moral para fazer a ligacao entre von-
tade e razdo. A moral se apresenta em sua filosofia como uma doutrina para o homem
ser digno da felicidade, fazendo-se necessdario que as suas agoes sejam praticadas por
dever. Almejando estabelecer um meio para julgar se as agoes humanas sdo agoes
morais, Kant lanca mao de uma universalizagdo impondo o dever por uma maxima
universal, muito embora ela esteja desprovida de respaldo empirico. Segundo o filé-
sofo, a lei moral deveria ser posta a priori e, por carecer de respaldo empirico, haveria
de ser fundamentada de forma metafisica (HAMEL, 2011, p. 166).

Na filosofia kantiana, os seres humanos sao concebidos como os autores de leis
universais prescritas para si proprios, e norteados pelo imperativo categoérico os su-
jeitos morais buscam atingir uma sociedade ideal, onde sdao observados os principios
de autonomia, universalidade, liberdade, igualdade, fraternidade e distincao de pen-
samento. Nesse sentido, a faculdade da razdo pratica guiaria o pensar e agir humano
a fim de criar uma sociedade em que todos tenham acesso seguro aos seus proprios
direitos e responsabilidades (ALTUN, 2006, p. 15).

Enquanto a filosofia de Kant blatera um “tu deves”, a filosofia de Nietzsche ruge
um sonoro “eu quero” (ZA I, Das trés metamorfoses). A relagdo conflituosa entre Niet-
zsche e a lei moral decorre sobretudo de sua concepcao de vida que, para o filésofo
alemao, pode ser identificada a vontade de poder ou de poténcia. Enquanto vontade
organica, a vontade de poder é prépria ndo unicamente do homem, mas de todo ser
vivo. Mais ainda:

Atua em todos os 6rgaos, tecidos e células, nos numerosos seres vivos micros-
copicos que constituem o organismo. Efetivando-se em cada elemento, en-
contra empecilhos nos que o rodeiam; convertendo o obstaculo em estimulo,
desencadeia uma luta que nio tem pausa ou fim possiveis. E por encontrar
resisténcias que a vontade de poténcia se exerce; é por exercer-se que a luta
se torna inevitavel. Com o combate, uma célula passa a obedecer a outra mais
forte, um tecido submete-se a outro que predomina, uma parte do organismo
converte-se em func¢do de outra que vence - durante algum tempo. A cada
momento, surgem necessariamente vencedores e vencidos, de sorte que as
hierarquias nao sao jamais definitivas (MARTON, 2010, p. 147).

Todavia, a vontade de poder ndo estaria restrita apenas ao vivente, pois “esse
mundo é a vontade de poder — e nada além disso” (FP, junho-julho de 1885, 38 [12]). A
realidade se apresenta, portanto, como pleno devir, possui carater dindmico e fluido,
a cada estado atingido sucede um outro (MARTON, 2010, p. 146). Sendo parte deste
mundo e tendo cada célula e tecido de seu corpo animado pela vontade de poder, o
homem ndo escaparia desta ldgica, de forma que todos os seus desejos e afetos esta-
riam sujeitos ao devir existencial. A lei, por outro lado, tem carater estdtico e univer-
sal, sendo frequentemente o resultado dos esfor¢os humanos para “enrijecer”, “eter-
nizar” ou padronizar o fluxo da vida. Deste modo, entre a vida e a lei se estabelece,
quase sempre, uma relacdo inversamente proporcional, pois onde a lei se arvora as
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potencialidades da vida tendem a diminuicao, ou ainda, “onde a vida é petrificada, a
lei constrdi uma torre.” (FP, verdo de 1888, 20 [128]). Isso é claramente percebido tanto
no conceito de leis eternas e imutaveis, tdo comum as religides e as ciéncias naturais,
quanto nas convencoes, tradi¢cdes e costumes aos quais a humanidade se sujeita sem
oposic¢oes (SIEMENS, 2012, p. 72-73).

Um segundo aspecto importante a se destacar na critica nietzscheana é o fato
de o filésofo alemdo considerar que os valores morais nada mais sdo do que criacoes
humanas, demasiado humanas. O carater moral de uma agao ndo possui nenhuma
fundamentagao metafisica, nao diz respeito a um “em si”, mas deriva de uma sucessi-
va interpreta¢do do ocorrido. Deste modo, uma acao pode ter inumeras interpretagoes,
cada uma delas dependente da perspectiva assumida por cada grupo que interpreta,
tal como no caso da moral dos nobres e dos escravos. Assim, na filosofia nietzscheana,
todo juizo moral é perspectivo, o que o inviabiliza de valer em sentido absoluto (GORI;
STELLINO, 2014, p. 106).

Percebendo que tanto Kant quanto boa parte da tradi¢do filosdfica ocidental
alcou sua perspectiva moral ao posto de uma verdade absoluta, Nietzsche pontua na
obra Para além do bem e do mal:

O que nos leva a considerar os filésofos com olhar meio desconfiado, meio
irbnico ndo é o fato de continuamente percebermos como eles sdo inocentes
- a frequéncia e a facilidade com que se enganam e se perdem, sua pueri-
lidade e seus infantilismos, em suma - mas sim que ndo se mostrarem su-
ficientemente integros, enquanto fazem um grande e virtuoso barulho tio
logo é abordado, mesmo que de leve, o problema da veracidade. Todos eles
agem como se tivessem descoberto ou alcangado suas opinides proprias pelo
desenvolvimento auténomo de uma dialética fria, pura, divinamente imper-
turbavel (a diferenca dos misticos de toda espécie, que sdo mais honestos e
toscos - falam de “inspiracdo”), uma “intuicdo”, em geral um desejo intimo
tornado abstrato e submetido a um crivo, que eles defendem com razdes que
buscam posteriormente - eles sdo todos advogados que ndo querem ser cha-
mados assim, e na maioria defensores manhosos de seus preconceitos, que
batizam de “verdades” [...] A rigida e virtuosa tartutice do velho Kant, com a
qual ele nos atrai as trilhas ocultas da dialética, que encaminham, ou melhor,
desencaminham, a seu “imperativo categérico”, - esse espetaculo nos faz sor-
rir, a nds, de gosto exigente, que achamos nido pouca graca de observar os
truques sutis dos moralistas e pregadores da moral (BM, § 5).

Sendo toda interpretacao indissocidvel do interesse daquele que interpreta,
Nietzsche é compelido a olhar com desconfianca para sistemas metafisicos que se
colocam ao lado da verdade, da justica ou do bem-comum, ja que estes sistemas comu-
mente servem de fachada para ocultar os reais interesses daqueles que os propalam,
sejam eles politicos, familiares, religiosos ou de subsisténcia. Por esta razao, o filésofo
alemao encoraja seu leitor a questionar: “A que moral isto (ele) quer chegar?” (BM, §
6). E uma vez que o interesse moral esta configurado, poderiamos também indagar:
Esta moralidade viabiliza a potencializagcdo da vida ou contribui para sua depaupera-
¢ao?
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Se a vida estd identificada a vontade de poder que, por sua vez, atua em cada
célula, tecido e 6rgao do vivente, influenciando seus desejos, afetos e paixdes, nao é
surpresa que o campo da moralidade humana se mostre como uma ramificacao da
vontade de poder (ARALDI, 2012, p. 110-111). Nao a toa, Zaratustra dird que a tabua
de valores dos inimeros povos e culturas nada mais é do que “a voz de sua vontade
de poder” (ZA, Das mil metas e uma sé meta). Mas nem toda moralidade contribuiria
para a afirmacao da vida, como no caso da moral dos escravos, que sob a fachada de
se colocar ao lado da verdade, da justica, do bem comum ou do “melhoramento da
humanidade”, oculta o desejo de aplacar o aspecto agonistico da existéncia, a partir de
uma equalizacao das forcas e uma padronizando as subjetividades. Procedimento de-
nominado por Nietzsche de “amansamento da besta-homem” (CI, os “melhoradores”
da humanidade, § 2).

Se os valores humanos até agora colocados depuseram contra a vida, Nietzsche
julga necessario que um novo conjunto de valores nos reconduza a afirmacao da ima-
néncia, isto é, uma transvaloragdo dos valores. A vida identificada a vontade de poder
passa a ser, para Nietzsche, o crivo para avaliar os valores humanos. Afinal, seu valor
ndo pode ser estimado, nem por um vivente, pois ele é parte interessada e mesmo
objeto de litigio, e tampouco por um morto (CI, o problema de Sécrates, § 2). O ima-
nentismo radical do filésofo alemao o compele a opor a universalidade e rigidez da lei
moral com o particularismo voltado a uma ética pautada pela vontade de poder e, por
conseguinte, pela pluralidade das formas de vida, levando em consideracdo a ansia
de todo vivente por mais poténcia e as singulares condi¢des de existéncia individual e
coletiva (SIEMENS, 2012, p. 75).

4 CRITICA POS-ESTRUTURALISTA AO UNIVERSAL DOS DIREITOS HU-
MANOS

Os estudos de Nietzsche sobre o poder, a vontade e a verdade, bem como o seu
“método” genealdgico vieram a influenciar o pensamento e a obra de diversos auto-
res cronologicamente posteriores a ele. O esteticismo de Nietzsche, inserido na arena
politica, ja denunciava previamente a imposicdo de valores com base no poder e na
forca decorrente do modernismo e do dominio da arte. Esse filsofo, por isso, foi um
dos primeiros a renunciar a dialética do esclarecimento, em razao de ser centrada em
um sujeito determinado, concedendo a arte a capacidade de transposicao dessa figura
do sujeito moderno para um supra-histérico descentrado (HANSSEN, 2008, p. 341).

Desse modo, Nietzsche propunha-se a realizar uma critica desmascaradora dos
mecanismo de poder operando na razao a partir da adocao de uma posicao de fora
dessa razao moderna. Era, entdo, uma critica da razao em seus proprios pressupostos

e fundamentos. Para isso, sua filosofia apontava duas estratégias para a realizacdo
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desse objetivo: a primeira era a adocao de um ceticismo, presente em sua teoria do po-
der, que revelava as normas como mecanismo de normalizagdo coercitiva; a segunda

era de cunho profético que culminou nas suas assunc¢oes acerca de Dionisio.

Dentre os temas trabalhados por Nietzsche, encontra-se a sua objecdo a lei.
Segundo Herman Siemens (2012, p. 72), esta pode ser compreendida a partir de duas
vertentes: a de rejeicdo por completo do termo lei e de sugestdo de sua retirada do
campo linguistico e do pensamento, por representar um engessamento daquilo que é
dindmico e plural na sua concepcao de vida; e, a uma proposta de reinterpretacao do
termo para atribuir a ele um significado distinto e oposto ao tradicional. Esse conflito
ressalta um dos aspectos tratados com destaque pelo pés-estruturalismo, qual seja, o
da dinamicidade da vida, da sua incompatibilidade com termos e sistemas herméti-
cos, determinados, fixos. Os direitos humanos, como expressao de uma lei, ou caso se
queira, de uma norma internacional, também engessam as variaveis da vida, as ne-
cessidades em suas concretudes, é a isso que iremos nos posicionar de forma critica,
pois “ao querer imprimir unidade, sentido, ordem, lei, comando, governo e verdade
ao mundo, o conhecimento, portanto” (BENEVIDES; BOTELHO; VIEIRA, 2015, p. 263)
acaba por ser a supressao das potencialidades, das coisas a serem conhecidas.

Conforme frisamos na secao anterior, também o cardter fixo, geral e universal
da lei assume como seu papel principal o de eliminar a divergéncia, a diversidade e
a pluralidade, uma vez que o objetivo central da lei é o de unificar e organizar, de eli-
minar a desordem com o fim de estabelecer uma situacdo de harmonia em unidade,
tornando os diferentes em semelhantes por seus imperativos morais. Também isso
vai contra aquilo que constitui o politico, a constante tensao entre as diferencas, esta-
belecendo relacdes de sujeicao, ou ainda, de assujeitamento em prol de uma determi-
nada ordem.

Assim, segundo Beatrice Hanssen (2008, p. 342), esse trabalho de Nietzsche te-
ria resultado em duas perspectivas pos-estruturalistas: uma caracterizada pelo “estu-
dioso cético” “que expunha a ‘vontade de poder, a revolta das forcas reaciondrias e a
emergéncia de uma razao centrada no sujeito”, na qual Foucault estd inserido; a outra
do “iniciado-critico da metafisica”, que direcionava a filosofia do sujeito a um retorno
a filosofia pré-socratica, na qual Heidegger estd inserido. Por razdes de afinidade de
pensamento e de compreensdo de qual seja o melhor caminho para a formulacdo de
uma critica aos universais, especificamente no que diz respeito aos direitos humanos,
adotamos a primeira perspectiva do estudioso cético, tendo como referencial Michel
Foucault.

Nesse sentido, a mesma autora afirma, ainda, que diante da crise do projeto da
modernidade em torno do Esclarecimento, Foucault rejeitava por completo principios

do universalismo e da formacao de consenso, bem como as “narrativas de racionali-
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dade, de legitimidade e de justificagdo normativa, em nome de [...] uma genealogia
critica das vicissitudes histéricas da razdo” (HANSSEN, 2008, p. 329). Essa rejeicao era
oriunda de um modo de pensar filoséfico historicamente alterado e marcado pelo
trabalho de Nietzsche, como afirma Ernani Chaves (2016, p. 51) ao tecer as relagdes
entre Nietzsche e Foucault, pelo qual a filosofia passa a assumir a tarefa de realizar um
diagndstico do presente, o que Foucault ira chamar de “ontologia do presente”.

Foucault (2000, p. 316) afirma que o modo como a racionalidade moderna foi
constituida pelo Esclarecimento tolhia qualquer critica da razao classificando-a como
irracionalismo “fazia crer que nao seria possivel fazer uma critica racional da racio-
nalidade, que ndo seria possivel fazer uma histdria racional de todas as ramificagoes e
de todas as bifurcagdes, uma histéria contingente da racionalidade”. E segue dizendo
que a pretensdo desde Weber até a Teoria Critica era a de desvelar o modo como essa
racionalidade passa a ser dominante e indica-la, pelo contrario, como somente uma
forma possivel de trabalhar a racionalidade (FOUCAULT, 2000, p. 316).

Conforme entende James Williams, o papel do pés-estruturalismo com Fou-
cault é o de desatar as malhas de poder que operam por relagoes e em uma rede de
coercoes, sendo o livre-arbitrio e a filosofia do sujeito elementos decorrentes das for-
mas de poder. Por essa razdo, as discussdes em torno da liberdade, da autonomia e da
autodeterminagdo possuem uma outra vertente, em uma perspectiva ja lancada por
Nietzsche, com a qual Foucault estd preocupado.

A liberdade no sentido proposto pelos ideais iluministas, que refletiram na Re-
volucdo Francesa, como uma liberdade organizada a fim de atingir um proposito de
convivéncia harmonica entre sujeitos livres, na verdade estd implicada com diversas
formas de repressdo dessa propria liberdade (WILLIAMS, 2013, p. 160). Para Foucault,
é esse o paradoxo que caracteriza o Esclarecimento. Nesse sentido, a obra de Foucault
é tanto nietzschiana, a medida que se interessa pelas investigacdes concernentes a
genealogia e ao poder, quanto kantiana, no sentido em que se propde a uma critica
transcendental, como iremos logo a seguir.

A genealogia em Nietzsche e, posteriormente, adotada por Foucault como “mé-
todo” ndo representa uma critica no sentido tradicional de uma simples negacao do
objeto de investigacdo. A critica genealdgica trata-se de um “colocar em questao”, de
uma problematizacao do objeto, das naturalizacdes a ele concernentes, como uma
dissolucao histérica de determinadas definicGes e identidades. “As genealogias - in-
subordinaveis, intempestivas e inuteis - consistem numa tatica muito especifica na
politica dos saberes: por em relevo a clivagem daquilo que se apresenta enquanto uni-
dade lisa e tranquila do saber” (BENEVIDES; BOTELHO; VIEIRA, 2015, p. 265), é essa
func¢do da genealogia, tanto em Nietzsche quanto em Foucault, que queremos utilizar
para por em questao a unidade do saber dos direitos humanos.
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Assim, ela ndo se configura como uma proposta critica em busca da verdade,
mas sim de colocar em questao as concepgoes que historicamente constituiram a vali-
dade de conceitos universais considerados como verdadeiros (CHAVES, 2016, p. 59). A
atividade genealdgica visa a trazer a tona saberes locais, posicionando-se em oposicao
a saberes gerais, combatendo os efeitos de poder daqueles discursos centralizadores
(OROPALLO, 2005, p. 70), unificadores e universalizantes, como o é o discurso dos
direitos humanos, sejam eles ligados tanto a instituices quanto ao saber cientifico,
dando abertura aos saberes ocultados e as particularidades das distin¢des.

Foucault inicia seu texto Nietzsche, a genealogia e a histéria com a frase “a ge-
nealogia é cinza” como forma de nao apenas remeter-se a Nietzsche que a define nem
como branca nem como preta, mas sendo cinza como uma zona de sombra, de inde-
terminagdo, mas sobretudo de utiliza-lo como instrumento para suas reflexdes acerca
da genealogia (OROPALLO, 2005, p. 26). No texto, o fildsofo francés trata da “diferenca
entre a ‘historia dos historiadores’ e a ‘histéria efetiva’, aproximando as genealogias
destas ultimas e mostrando como seu trabalho consiste em seccionar extratos perdi-
dos e englobados por uma histéria que s6 consegue pensar a diferenca sob a forma da
continuidade” (BENEVIDES; BOTELHO; VIEIRA, 2015, p. 266).

Na oportunidade, Foucault tece criticas a concepcdes lineares da histéria, des-
tacando que o papel da genealogia é o de destacar a singularidade dos acontecimentos
(FOUCAULT, n.p.), pois “as genealogias compreendem que o conhecimento e o saber
sdo perspectivos, obliquos, transversais e ndo podem nem se referir a sociedade de
um modo homogéneo ou totalizante e nem erigir de forma insuspeita promessas de
melhora, de auxilio, de facilitacdo e de edificacao.” (BENEVIDES; BOTELHO; VIEIRA,
2015, p. 266).

Nesse sentido, a partir da inversao do platonismo iniciada por Nietzsche, como
afirma Maria Cristina Oropallo (2005, p. 25),

Foucault procurara colocar os discursos em permanente problematizacéo,
retirando-lhes o nucleo, a esséncia, a busca por um sentido tnico e centra-
lizado. A proposta serd abandonar a idéia de circulo, de interpretagdo com
base nas semelhancas e trabalhar com as diferencas discursivas, com aqui-
lo que é “deixado de lado”, procurando adentrar em seus labirintos signifi-
cativos. A inversdo do platonismo visa principalmente os questionamentos
permanentes, a “ruminacdo” como tarefa filoséfica fundamental, operando
sempre com as descentralizacoes discursivas.

Ademais, Foucault possui uma forte relacdo com a Teoria Critica, que se d4
por meio da relagdo com Horkheimer e, assim como Nietzsche, com Kant. O fil6sofo
historiador francés trazia muito do posicionamento de Horkheimer quanto a critica

negativa do Esclarecimento, entretanto, foi na nocao de critica de Kant que o filésofo
francés se baseou para estabelecer a sua propria ideia de critica, qual seja, da critica
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“como um trabalho de nds mesmos sobre nds mesmos no reconhecimento de nossa
determinacao histérica” (HANSSEN, 2008, p. 335).

A sua proposta de redencdo do potencial inacabado do Esclarecimento, por-
tanto, consiste na elaboragdo de uma ética estética, fundada na reformulacao de pres-
supostos kantianos, reelaboracio das concepcdes de autonomia e liberdade. E esse o
momento em que podemos perceber um leve aspecto de normatividade em Foucault,
na elaboracgdo da ética do “cuidado de si”. Apesar disso, todavia, o autor mantinha a
sua postura de desconfianga com as pretensoes de universalidade, defendendo a his-
téria dos particulares e a sua estratégia, inclusive por meio de praticas discursivas,
de resisténcia as relacdes de poder e de inversdo dessas mesmas relagoes (HANSSEN,
2008, p. 345).

Como Foucault nos diz, a partir das reflexdes inauguradas por Kant, hd duas
possibilidades de caminhos a serem trilhados, uma vinculada a analitica da verdade,
a verificacao das condigoes a partir das quais o conhecimento verdadeiro é possivel; e,
uma outra, vinculada a uma analitica do presente, “um pensamento critico que toma a
forma de uma ontologia de n6s mesmos, de uma ontologia da atualidade, é esta forma
de filosofia que de Hegel a Escola de Frankfurt, passando por Nietzsche e Max Weber,
fundou uma forma de reflexdo na qual tenho tentado trabalhar” (FOUCAULT, 1984, p.
8-9).

Diante dessas discussoes, o propdsito do pds-estruturalismo, segundo James
Williams (2013, p. 16), é

uma total ruptura de nosso senso seguro do significado e referéncia na lin-
guagem, de nosso entendimento, de nossos sentidos e das artes, de nosso
entendimento da identidade, de nosso senso da histéria e do papel dela no
presente e de nosso entendimento da linguagem como algo livre do trabalho
do inconsciente.

Todavia, ainda segundo o mesmo autor, a ruptura nao ¢ utilizada no sentido
negativo, mas sim como forma de resisténcia e de luta contra verdades e outras con-
cepcao ja estabelecidas. O projeto de pratica emancipatoria do pds-estruturalismo é
fundado nessa nocao de ruptura, é voltado a discussdo do politico para transformar
o mundo e as nossas visoes de mundo, dando a eles maior amplitude, isso reflete o
carater de abertura desse movimento. Os autores dessa corrente desenvolvem seus
pensamentos a partir de uma estrutura atual com o intuito de desconstrui-la, de des-
velar os seus mecanismos, de transform4-la. E um movimento sobretudo de producio
da critica. As lutas politicas tém sempre um cardter de atualidade, ndo tém propositos

fixos, tém razao de ser em um momento particular,
Esse movimento, entdo, também néo rejeita por completo os ideais modernos
do Iluminismo. Foucault se vale do pensamento kantiano para formular a sua con-

cepgao de critica, transformando-o e rejeitando as noc¢des de ética universal e de ca-
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tegorias fixas que moldam o entendimento. Desse modo, ao mesmo tempo em que
héa a manutenc¢ao do ideal iluminista progressista, de luta por um bem orientada pelo
pensamento, ha a negacdo da nogdo de razdo da forma como foi apresentada pelo

I[luminismo.

Ou seja, o pds-estruturalismo ndo é anti-humanismo, irracionalista, opositor da
democracia e nem tampouco dos direitos humanos. O que ele é, pelo contrério, é uma
pratica de desvelamento dos limites e problemas do humanismo, do racionalismo,
que busca nao eliminar, mas aprimorar desde dentro as estruturas politicas, como a
democracia e os direitos humanos, mantendo seu viés progressista (WILLIAMS, 2013,
p. 29). E, entdio, pela formulacdo de uma critica aos direitos humanos, a sua fixidez e
pretensao de universalidade que, em verdade, gera apenas mecanismos de coercao e
exclusao, que pretendemos o aprimoramento dessa estratégia, a sua abertura e am-
pliacao.

Em sua obra, Foucault desenvolve uma nocao de histéria em abertura e feita
de descontinuidades que sofre influéncia de fatores sociais, econémicos, politicos,
ideoldgicos. Propde uma investigacao histérica que parte de signos e estruturas es-
taveis para investigar as tensoes e a rede de relacoes de poder que as constituiram,
mostrando como essas tensoes atribuem a histéria um cardter enigmatico, aberto e
descontinuo (WILLIAMS, 2013, p. 162-163).

A histéria de Foucault, assim, representa uma critica a pressupostos transcen-
dentes e a explicagOes que levam em conta processos histéricos necessarios, como é o
caso da oferecida por Karl Marx. Aquele desenvolve uma concepcao de histéria geral,
em contraposicdo a histéria total do marxismo e do estruturalismo que buscava for-
mas de estabelecer relagdes homogéneas entre os elementos, de estabelecer uma con-
tinuidade cronoldgica. A histdria geral se preocupa com as descontinuidades, os limi-
tes, as especificidades locais, as unidades e diferencia autonomias e dependéncias,
buscando uma interconexao entre os elementos histéricos (OLSSEN, 2004, p. 461).

Sérgio Bacchi Machado, por sua vez, também em seu estudo sobre as relagoes
entre Marx e Foucault, vale-se de dois conceitos especificos: ideologia marxista e dis-
curso foucaultiano. O autor comecga pela exposicdo dos conceitos em si, nesse senti-
do, ele afirma que n’A ideologia alema, Marx e Engels dimensionaram a dominacao
de uma classe sobre a outra a partir da ideologia, compreendida como o conjunto
de ideias dominantes em determinada sociedade e periodo histérico, que representa,
por sua vez, a dominag¢ao material MACHADO, 2010, p. 52).

O autor segue sua argumentacao afirmando que, ainda dentro da compreensao
da obra de Marx, a ideologia do Estado Moderno surgiu como uma forma de a burgue-
sia assegurar seus interesses de modo que nao precisasse utilizar sempre a violéncia

fisica, assim, exerceria o controle e a manutencao de sua posi¢cdo de dominacao atra-
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vés da repressao por meio das ideias, incluindo as nog¢des de universalidade e igualda-
de (MACHADO, 2010, p. 53).

A legitimacao filosofico dos direitos humanos é, portanto, atrelada ao Estado
Moderno, as deliberacdes do Esclarecimento em torno da questao do sujeito superior
e racional, autodeterminado, autébnomo e livre, promovendo uma nogao de subjetivi-
dade hegemonica eurocéntrica, liberal, excludentes das diferencas (REBOUCAS, 2015,
p. 47). Essa nocdo universal e abstrata neutraliza as lutas sociais em busca da emanci-
pacao e da afirmacao de distintas formas de vida a medida em que nega as condic¢bes
de existéncia a outras subjetividades que localizem-se fora desse ideal do sujeito mo-
derno.

Desse modo, os direitos humanos, que de inicio propdem-se a ter incidéncia
universal, em verdade sao pensados e operados a um sujeito especifico, ao sujeito da
Declaracao Universal de Direitos Humanos de 1948, ao sujeito moderno, esclarecido,
ocidental, eurocéntrico, burgués, cidadao de um Estado que garante a sua condicdo
de sujeito, legitimando a concretizagdo do Estado liberal moderno. A estratégia a que
serve a instituicao dos direitos humanos é, entdo, de normalizacao das subjetividades,
de imposicdo de um modelo de sujeito ao qual o individuo deve adequar-se caso quei-
ra ter os seus tais “direitos humanos” assegurados. E um modelo, a0 mesmo tempo de
repressdo da distingdo e das praticas emancipatorias e de producao de uma subjetivi-
dade humana moderna.

Esse mecanismo coloca em destaque as duas func¢oes das relagoes de poder em
Foucault, a funcdo repressiva (da anormalidade) e a funcao produtiva (de um modelo
de normalidade) (REBOUCAS, 2015, p. 53). Nessa perspectiva, concordamos com o po-
sicionamento de Gabriela Maia Reboucas (2015, p. 57) ao dizer que “Esta perspectiva
mitigada dos direitos humanos que denunciamos é tanto castradora das diferencas
quanto inaudita para as lutas e sofrimentos de populagdes inteiras excluidas das so-
ciedades ocidentais em suas bandeiras universalizantes”.

Por fim, em seu pronunciamento lendo o texto Face aos governos, os direitos hu-
manos, Foucault (1984, n.p.) incita-nos a, propriamente como sujeitos privados, nos
posicionarmos contra o monopolio historicamente exercido pelos governos - como
os responsaveis por assegurar os direitos humanos, aqueles a quem cabe a oitiva e
acgdo diante do pronunciamento de indignacao (lirica) dos governados - e tomarmos a
posicao de acdo, arrancando aos poucos e em lutas didrias esse monopolio, intervindo

direta e efetivamente nas politicas e estratégias internacionais.
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5 CONCLUSAO

Com Nietzsche pudemos compreender que a moral que estd por detras do ideal
dos direitos humanos e lhe fornecesse seus pressupostos fundantes, em verdade, re-
flete a moralidade dos escravos, visto que esta moralidade acha eco nas demandas da
Revolucdo Francesa, movimento que contribuiu sobremaneira para a transmutacao
daqueles pressupostos oriundos do ressentimento em direitos. Levando adiante o pro-
jeto sacerdotal de extincao das diferencas e, consequentemente, de normalizacao das
subjetividades, o legado iluminista foi o responsavel por criar formas de legitimacao
de modos de exclusdo e categorizacdo que antes eram apoiados apenas em valores
morais, como vimos em Kant e seus imperativos do agir moral. A indicacdo de um
padrao, de um modo de vida como um universal que elimina todos os outros distintos,
obrigando-os a adequarem-se a esse novo, nao faz mais que transformar valores antes
meramente morais agora racionalizados em normas internacionais.

A pretensao iluminista de liberdade e igualdade é limitativa de si mesma, por-
tanto, a medida que a liberdade estd restrita ao ambito de permissividade da norma,
bem como a igualdade funciona s6 para aqueles que estao entre nds. A revelacao dessa
estratégia de manutencao do status quo, da hegemonia, do modo de vida eurocéntrico
cabe, por sua vez, a Foucault, quem denuncia as relacdes de poder que originaram e
mantém a crenca nos direitos humanos e, sobretudo, em sua universalidade. A fixidez
das normas internacionais viria como uma forma de tolher a vontade de poder que
obedece ao fluxo da vida, retirando-lhe a sua dinamicidade que possibilita as diferen-
cas.

Por fim, levando em consideracio as criticas de ambos os autores, reiterando
um posicionamento que ndo deve ser classificado como anti-humanista, anti-ciéncia
ou irracionalista, mas sim como contra-hegemonico, desconstrutivista, de ruptura
com a pretensdo de rigidez da vida, compreendemos ser necessaria a ado¢do de uma
postura de critica permanente, de esforco didrio em busca do desfazimento do mono-
polio do dominio do politico para trazer a tona, para realizar a abertura que permite o
fazer surgir das diferencgas e das outras formas de vida.
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