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RESUMO: O presente artigo € uma pesquisa bibliografica sobre a presenca indigena Quixeld
ancestral e as mais diversificadas formas de negacGes das (r)existéncias de ascendentes do
nosso povo nas contemporaneidades. Busca passar por um breve registro histérico assim
como apontar como diferentes instancias sociais contribuiram(em) para negar de forma
estrutural, sistémica e institucional as (r)existéncias ndo s do povo Quixel6, mas também de
diversos outros povos indigenas originarios do Ceard e do Brasil. Visa discutir como trés
séculos de (re)colonizacdes levaram (e levam) para os silenciamentos e marginalizagdes o
povo Quixeld assim como apontar como os direitos e deveres em relacdo as duplas cidadanias
(indigenas/brasileiras) atuais sdo desconhecidos por parte dos povos, constantemente negados
e subtraidos dificultando assim as reafirmacdes étnicas contemporaneas. Dessa forma, busca
pensar como as complexidades em torno dessas tematicas ndo sdo demandas somente dos
movimentos sociais indigenas, mas inclusive de outros movimentos sociais. As lutas sdo
possiveis hoje pelas apropriacdes de saberes: legislacbes indigenistas, ferramentas
tecnoldgicas virtuais, artes/nativismos e autodeclaracBes individuais para repensar as
dificuldades de povos desterrados e “ilhados” em mais de cinco séculos que assolam os
nossos povos originarios dentro e fora dos territorios (pensando também as problematicas de
indigenas urbanos). Assim possiveis saidas podem ser (re)pensadas nas mais variadas formas
descolonizacg6es inclusive dentro dos movimentos sociais indigenas. Num mundo globalizado
tem-se que levar em conta que as nossas problematicas e demandas indigenas/mesticas podem
ser compreendidas pelos vieses: historico-antropoldgicos, territoriais, educacionais, etc. Mas
ndo sé. E hoje essas problematicas ndo se resumem apenas a ambitos locais, mas também a
ambitos regionais, nacionais e globais.

Palavras-chave: Reafirmacdes étnicas contemporaneas. Movimentos indigenas. Memorias.
Descolonizagdes.

MOMBYKY: Ko jehai ha’e petei jeporeka jehaipyrere ava Quixelo fiemboja ha ijypyre ochuka
ave mba’echa heta fiemonguiri hape oniemoi hekove kuéra ha ifioraird fiande hente ypy kuéra
ko’anga. Ojeporeka ochuka omombe’u ohasa akue harupive ohechauka mba’eichapa umi
mombyry mbarete ygua jeikoha omoi ipo kuéra nomombe’ui hagua upecha ombojetu’uve
ndaha’ei Quixelo reko kuéra, avei ambue ava Ceara ygua ha Tetd guasu rasil ygua. Upeicha

! Pertence ao povo indigena Quixel6 Cariri (CE/SP) indigenas urbanas/os contemporaneas/os. Possui graduagdo
em Ciéncias Sociais com bacharel em Antropologia pela UNESP- Universidade Estadual Paulista campus de
Marilia. Endereco eletrdnico: marleidequixelo@gmail.com.
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ko mba’apo omombe’u mba’eichapa mbohapy séculos karai rembiapo kyhyje ogueraha
mokiri ha vaikue jehecha ramo Quixelo kuéra, upéa ojehechauka jejeko ha jejapo ard mokoi
jehecha ramo ava reko ha ko’angagua hente kuéra ndoikuaa guasuiri, meme upea
nofiemombe’usei ombojetu’u mombarete teko ko’anga rupi. Ojeporeka ave ojehesamondo
jjetu’u verd ko ava rehegua temadtica ohechauka ave ambue hente fiemomgu’epe tape
ofiemombarete hagua. Ko arape fiefiaird arandu fiemoi porda ha’e ikatu: mba’e jekoha ava
mba’e tee, tembiporu jeporeka kuaa pya’e, ikatu haguaicha hente omombe’u ijehegua ha
ojehesa mondo hagua ambue resa rupi heko kuérare, ava tekoha ygua ha mbairy tetdme
oikovare. Ikatu jajehesa mondo fiemohendara fiemoi pord hagua ofiemoi akue ikatu ave upéa
ava fiemongu’epe. Ko mundo globalizadope tekove ojereraha fiande mba’e oi pord yva ha
ava/mestica remikotevé, umiva ikatu ojeikuaa ko’ava rupi: jehehasa- antropoldgicos, yvy
guasu, educacionais, etc. Ndaha’ei upéa nte. Ko ara rupi ko’dva fiemohenda’yva
noflemombykyi ojeiko harupi nte, of mayma tetare, tetd michire ha teta guasure.

Ne ¢ 'yta kuéra: Jekuaave ava ko’angagua. Ava fiemongue. Nemonguepy. Descolonizago.

RESUMEN: El presente articulo es una investigacion bibliogréafica sobre la presencia indigena
Quixeld ancestral y las mas diversificadas formas de negaciones de las (r) existencias de
ascendientes de nuestro pueblo en las contemporaneidades. Busca pasar por uno breve
registro histdrico asi como apuntar como diferentes instancias sociales contribuiram(yen) para
negar de forma estructural, sistémica e institucional las (r)existéncias no sélo do pueblo
Quixeld, pero también de diversos otros pueblos indigenas originarios en el Ceara y el pais
Brasil. Visa discutir como tres siglos de (re)colonizaciones levaram (y llevam) para los
silenciamentos e marginalizaciones lo pueblo Quixeld asi como apuntar como los derechos e
deberes en relacion as duplas ciudadanias (indigenas/brasilefias) actuales sano desconocidos
por parte de los pueblos, constantemente negados y sustraidos, dificultando asi las
reafirmaciones étnicas contemporaneas. De esta forma, busca pensar codmo las complejidades
en torno a esas tematicas no son demandas solamente de los movimientos sociales indigenas,
sino incluso en otros movimientos sociales. Las luchas son posibles hoy por las apropiaciones
de saberes: legislaciones indigenistas, herramientas tecnoldgicas virtuales, artes / nativismos y
autodeclaraciones individuales para repensar las dificultades de pueblos desterrados e
"aislados" en mas de cinco siglos que asolan a nuestros pueblos originarios dentro y fuera de
los territorios (pensando también las problematicas de indigenas urbanos). Asi las posibles
salidas pueden ser (re) pensadas en las mas variadas formas descolonizaciones incluso dentro
de los movimientos sociales indigenas. En un mundo globalizado se tiene que tener en cuenta
que nuestras problemaéticas y demandas indigenas/mestizas pueden ser comprendidas por los
sesgos: historicos-antropoldgicos, territoriales, educativos, etc. Pero no sélo. Y hoy esas
problematicas no se resumen s6lo a &mbitos locales, sino también a &mbitos regionales,
nacionales y globales.

Palabras Clave: Reafirmaciones étnicas contemporaneas. Movimientos indigenas. Memorias.
Descolonizaciones.

ABSTRACT: This article is a bibliographical research about the indigenous presence Quixeld
ancestral and the most diversified forms of negations of the (r) existence of our people 's
ascendants in contemporary times. It seeks to go through a brief historical record as well as to
point out how different social instances contributed to deny in a structural, systemic and
institutional way the (r) existences not only of the Quixeld people, but also of several other
indigenous peoples originating in Ceara and Brazil. It aims to discuss how three centuries of
(re) colonization have led (and lead) to the silencing and marginalization of the Quixel
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people, as well as to point out how the rights and duties of current (Indigenous/Brazilian) dual
citizenship are unknown denied and subtracted, thus hindering contemporary ethnic
reaffirmation. In this way, it seeks to think how the complexities around these themes are not
only demanded by indigenous social movements, but also in other social movements.
Struggles are possible today by the appropriation of knowledge: indigenous legislations,
virtual technological tools, arts / nativisms and individual self-declarations to rethink the
difficulties of exiled and "islanded" peoples in more than five centuries that devastate our
native peoples inside and outside the territories (also thinking about urban indigenous
problems). Thus possible outlets can be (re) thought in the most varied forms of
decolonization, even within the indigenous social movements. In a globalized world one has
to take into account that our indigenous/ cross-cultural problems and demands can be
understood by biases: historical-anthropological, territorial, educational, etc. But not only.
And today these problems are not only limited to local scopes but also to regional, national
and global scopes.

Keywords: Contemporary ethnic reassertions. Indigenous movements. Memories.
Decolonizations.

1. Introdugéo: Um breve histdrico
As nossas historias imemoriais indigenas dentre elas: as histdrias e memorias do povo

indigena Quixeld e dos cerca de mil e quinhentos povos indigenas do/no Brasil antes da
chegado dos povos colonizadores, segundo a coletdanea do (CIMI, 2001) ndo comegam em
1500. As nossas historias sdo milenares (milhdes de anos), portanto, anteriores a tudo e a
todas/os. O povo indigena Quixeld é originario do sertdo centro-sul de onde hoje denominam
Ceard. Dos quarenta e dois povos indigenas originarios dessa regido apenas quatorze tem o
seus reconhecimentos étnicos garantidos nas contemporaneidades. Pontuamos alguns
periodos histdricos para situar o povo Quixel6 ancestral (e atual) em busca de compreender 0s
enfrentamentos das nossas invisibilidades, problematicas
(indigenas/brasileiras/transnacionais) e as dificuldades de situar nossas demandas

nativas/mesticas nas contemporaneidades.

1.2. Periodo colonial (1500-1822) — 322 anos
Onde estd 0 povo Quixeld na histéria? Nosso povo comecou a ser colonizado por

volta de 1700, portanto, tivemos quase 200 anos de relativa liberdade antes dos povos
colonizadores avangarem sobre nossos territorios, enquanto outros povos indigenas
principalmente os da costa do litoral brasileiro ja estavam sofrendo (ou contribuindo) com as
colonizagbes como 0s povos: Tupiniquins, Tupinambas, Tamoios, etc. Por volta de 1700
N0SsO povo e mais outros povos dos sertdes do Ceard comecam a sofrer com os impactos das

colonizag¢des. Lutamos junto com outros povos nativos na chamada “Guerra dos Barbaros”
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como ficou conhecida a maior resisténcia dos povos indigenas do Nordeste. Se um dos
principais diferenciadores das culturas dos povos sdo os costumes e as linguas, podemos
relembrar que a nossa lingua Kariri foi proibida e 0s nossos costumes retirados por agentes
colonizadores religiosos, militares e civis por isso perdeu-se grande parte da nossa cultura ao
longo de séculos. Em 1758 marqués de Pombal proibe de vez o uso das linguas indigenas e
exige 0 uso do portugués como lingua oficial. Segundo Edileusa Quixeld, nosso povo se
encontra hoje onde chamam municipios de Quixeld, Iguatu e Acopiara aléem de diversas
outras cidades brasileiras (NASCIMENTO, Quixeld, 2009, p. 15).

1.3. Periodo da monarquia imperial (1822-1889) — 67 anos
Dois golpes contra os 42 povos indigenas do Ceara que afetam até os dias de hoje os

povos dos sertdes (dentre eles nosso povo Quixelo).

Em 1850 D. Pedro II decreta a “Lei de Terras” um duro golpe do governo da
monarquia com relagdo aos direitos territoriais dos nossos povos indigenas onde nossas terras
passam a ser distribuidas aos colonos. Portanto, quem tinha dinheiro vira proprietario quem
ndo tinha (que é o caso dos nossos povos nativos) eram expropriados, ou seja, ficam e viram
sem terras. Como pode terras milenares nao ser mais nossas?

Em 1863 o Relatorio Provincial de José Bento da Cunha decreta a “Extingdo dos
indigenas do Ceard” outro golpe contra os nossos povos indigenas, pois retiram a partir dai as
nossas identidades étnicas (povo a que pertencemos) como se ndo existissemos mais
(ANTUNES, 2012, p. 10), ficando assim, mais facil entregar os nossos territdérios a méaos
alheias e acabar com as nossas (re)-existéncias cotidianas. Em 14 de maio de 2012 a deputada
Rachel Marques (PT) coordenou junto com alguns povos indigenas do Ceara uma audiéncia
publica na Assembleia Legislativa desse estado como ato simbdlico para reparar e reconhecer
o erro desse periodo dito “historico”. Esse momento foi reforcado em 9 de abril de 2015 com
a audiéncia publica solicitada pelo deputado estadual Renato Roseno (PSOL) para debater os

direitos dos povos indigenas do Ceara nas contemporaneidades.

1.4. Periodo da republica velha (1889-1930) — 41 anos
As politicas indigenistas no pais continuam com o0 Viés assimilacionista e

integracionista, ou seja, forcar os povos indigenas a seguirem valores, culturas e modelos de
vida que ndo os proprios dos nossos povos. Cria-se nesse periodo o SPI (Servigo de Protecdo
aos Indios) em 1910. Onde esta o povo Quixeld nisso tudo? Resistindo como sempre, porém

com outras roupagens: como agricultoras/es, camponesa(e)s, sem-terras e outras ocupagoes
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(nas areas rurais). Como pedreiras/os, domésticas/os e outras profissdes (nas cidades).
Passamos por muitas mudancas, pois todos os povos séo dindmicos e ndo congelados no
tempo, mas ainda se mantém nos imaginarios sociais que os povos indigenas sdo povos sem
historia, portanto congelados no fundo do bau da histéria brasileira (RABESCO, 2014, p.51) e
do tempo. As questbes sdo mais profundas e muitas dessas mudancas ndao fomos nés (e
ancestrais) que escolhemos, mas sim fomos (e somos) obrigadas/os a seguir para sobreviver.
A historia colonizadora pouco ou nada volta os olhares para as complexas dinamicas e 0s
processos de insercBes dos nossos povos nativos contemporaneos ao longo da historia
brasileira. Contribui assim para construir e incutir imaginarios que alimentam que sé existem

indigenas na Amazonia ou que apenas esses sao legitimos. Complexo, ndo?

1.5. Periodo do estado novo/Abertura politica (1930-1964) - 34 anos
Em plena ditadura de Getalio Vargas (1937-1945) cria-se o “Dia do Indio” em 1943,

Unica data em que alguns setores da sociedade brasileira lembram os povos indigenas mesmo
com as profundas lacunas que ela traz. Adesdo do encontro ocorrido em 19 de abril de 1940
pelas liderancas indigenas do Continente Americano realizado no México. O Brasil ndo aderiu
imediatamente. Apresentou sua adesao trés anos depois com o apoio do militar/sertanista (e
também mestico Bororo/Terena/Guard): Marechal Rondon. As politicas integracionistas
prosseguem mesmo com o carater ambiguo de alguns defensores indigenistas como: Rondon
(1865-1958) e os Irmdos Villas-Boas Leonardo (1918-1961), Claudio (1916-1998) e Orlando
(1914-2002) que ajudam a criar o Parque Nacional do Xingu. E onde estd o povo Quixelb
nisso tudo? Interagindo, migrando, emigrando ou permanecendo nos territorios ancestrais sob
os efeitos das muitas politicas assimilacionistas/integracionistas seculares (por séculos) que
(n)os denominam por: brasileira(o)s, pardas/os, mesticas/os, etc, (em contextos censitarios).
Sertanejas(0)s, nordestina(o)s, sem-terras, caboclas/os, cafusas/os, etc, (nas areas rurais). Ou
pobres, classes trabalhadoras, grupos populares, faveladas/os, etc, (nas cidades). Em regioes

nacionais ou internacionais.

1.6. Periodo da ditadura (1964-1985) -21 anos
Periodos sombrios continuam para 0s povos indigenas como podem ser vistos no

Relatério Figueiredo (Marins, 2014). Alguns avancos se fazem presentes nesse periodo: a
criacdo da Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) em 1967, extinto SPI (Servico de Protecéo
aos Indios) criado em 1910 e o Estatuto do indio em 1973. Periodo também em que 0s

movimentos indigenas no Brasil se fortalecem para falar sobre suas problematicas e
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demandas. E onde est4 o povo Quixeld nisso tudo? Resistindo mesmo com poucos registros
historicos, migrando, convivendo, se misturando com outros povos e contribuindo com todos
0s setores sociais tantos rurais, quanto urbanos e metropolitanos. Porém subtraidos nas
“indigenidades apagadas” pelas violéncias estruturais, sistémicas e institucionais historicas
seculares que estdo até hoje incutidos dentro e fora de nds. Sdo perpetuados por diversos
setores sociais hostis as nossas presencas contempordneas (institucionais, patrimoniais,
educacionais, de valores simbolicos etnogenocidas (genocidios dos primeiros povos), etc). As
usurpacdes sdo cotidianas e perpetradas tanto em ambitos locais, quanto regionais, nacionais e
globais. Nao ¢ porque a historiografia dita “oficial” diz que ndo existimos que realmente ndo
estamos presentes nas mais diversas realidades historicas brasileiras (ANTUNES, 2012, p.
10).

1.7. Periodo democrético até as contemporaneidades (1985-2018) — 33 anos
Grandes vitdrias se conquistam para 0s povos indigenas com a Constituicdo Federal de

1988, pois até que enfim alguns povos originarios participam de fato e com suas vozes de
espacos que se abrem para a(s) democracia(s), conquistando maiores visibilidades sociais e na
Constituicao brasileira. Os movimentos indigenas no Ceara comecam a ganhar forcas e a se
organizarem nos anos 90 onde varios povos passam a reivindicar suas (re)-existéncias:
Jenipapos, kanindés, Kariris, Tapebas, Tabajaras, etc. Sem territorios, educacdes e saldes
diferenciadas, etc; como um povo pode (re)-existir?

Em relacdo as saudes e educacdes indigenas diferenciadas existem também diversas
legislacOes brasileiras algumas delas acessiveis na coletanea indigenista (2008).

Outra grande conquista é a Convengdo da OIT — Organizacdo Internacional do
Trabalho sobre Povos Indigenas e Tribais (2004), uma das poucas legislacdes que reconhecem
as nossas presencas nas contemporaneidades, portanto, reconhecendo que somos também
partes atuantes e integrantes das modernidades coloniais ocidentais assim como Somos
ascendentes de povos milenares. E por fim a Declaracdo das Nagdes Unidas sobre os Direitos
dos Povos Indigenas (2007) que reconhece as mazelas deixadas por mais de 500 anos de
(re)colonizagdes no Brasil e diante de outros povos do mundo. E onde est4 o povo indigena (e
mesti¢co indigena) Quixel6? A gente responde... estamos aqui: consumindo, produzindo,
intercambiando, (res)significando, reafirmando, lutando, migrando, retornando, interagindo,
etc. Com outras cores, outras ferramentas, em outros territorios,... Nas aldeias, areas rurais,

nas periferias e centros das cidades, em diversas cidades brasileiras ou internacionais!!!

110
MovimentAg¢édo, Dourados, v. 4, n°. 6, p. 105-124, 2017



Marleide Quixeld

Muitas/os pesquisadoras/es voltam seus estudos para problematicas de indigenas do
Nordeste como: Luciano Baniwa (2006), Oliveira (1998; 1999), Nascimento Quixeld (2001,
2009) e mais recentemente para 0 nosso povo Quixeld: Nascimento Quixel6 (2001; 2009;
2015) e Macedo Quixeld, (2016) dentre muitas/os outras/os.

2. Povo milenar Quixel6 nas contemporaneidades
Como podemos observar os nossos povos dos sertbes do Ceard (Siard) - povos

milenares -, dentre eles, 0 nosso povo Quixel6 tem cerca de trezentos e dezoito (1700-2018)
anos de contatos e interacbes com 0s povos estrangeiros. Podemos elencar algumas
problemaéticas que nos atingem hoje (e atingirdo as geracdes vindouras), além das dificuldades
de (re)afirmacdes étnicas Quixeld (e de outros povos) nas contemporaneidades. O nosso povo
possui cerca de:

1) 318 anos (1700-2018) de colonizacBes e (re)colonizacdes que prosseguem até os dias
atuais (NASCIMENTO; QUIXELO, 2001, 2009), (QUIXELO, 2015). Nossas problematicas e
demandas, portanto, séo de &mbitos: locais, regionais, nacionais e globais.

2) 260 anos (1758-2018) de negacdes das nossas linguas nativas pelas politicas anti-indigenas
do periodo colonial com marqués de Pombal decretando a proibicéo oficial das nossas linguas
indigenas (GARCIA, 2007, p. 24). Portanto, a proibicdo também da nossa lingua Kariri do
tronco linguistico Macro-Jé. Para se ter uma ideia dos efeitos dessa politica dentro do
Nordeste hoje apenas o povo Fulni-6 (PE) é bilingue (fala o seu idioma nativo e portugués) e
conseguiu preservar a sua lingua: o Yaté.

3) 168 anos (1850-2018) de negacbes dos nossos territorios sagrados (NASCIMENTO
QUIXELO, 2009, p. 38). Portanto, o que conhecemos hoje por municipios de Quixeld, Iguatu,
Acopiara e etc; sdo territorios sagrados do nosso povo Quixeld. Essas e outras cidades ou
ditos municipios foram sobrepostos aos territorios indigenas dos povos: Quixeld, Ico,
Inhamum, Jucd, Quixexeu, etc, (NIMUENDAJU, 1981). E hoje, se ttm que, no minimo,
reconhecer as presengas contemporaneas de ascendentes e mesticas/os indigenas (Segato,
2012), estejam elas/es como e onde estirem: nas areas rurais, cidades, misturadas/os ou ndo,
dentro ou fora desses territorios.

4) 155 anos (1863-2018) de negacgOes das nossas (re)-existéncias e identidade étnica Quixeld.
Além do nosso povo, existem as negagdes de outros parentes (povos) como: Inhamum, Juca,
Ico, Pacajus, etc, (ANTUNES, 2012, p.11). Ou seja, em cerca de duas geracOes
arrasaram(sam) os povos nativos e silenciam ascendentes desses povos de diversas maneiras

até as contemporaneidades.
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A relativa e recente abertura democratica (1985-2018) nos da certa liberdade de
reflexdo apesar dos conservadorismos de governos tanto de direita quanto de esquerda em
relacdo as politicas publicas direcionadas aos nossos povos nativos (e ascendentes dos
mesmos) nas contemporaneidades. O mais viavel seriam os préoprios povos indigenas (e
ascendentes) pensarem em suas multidimensionais lutas coletivas e individuais com
formulagBes de politicas publicas e reparatdrias sobre suas historias e memdrias, com a
participacdo também de pessoas ndo-indigenas mais compromissadas e esclarecidas sobre as
demandas concretas dos nossos povos hoje. As questdes sdo que mais de 500 anos de
(re)colonizagBes deixaram (e deixam) marcas profundas em ascendentes indigenas que
nascem e crescem dentro ou fora dos seus contextos culturais ancestrais ou diversos
(pensando também nas probleméticas de indigenas urbanas/os) (NASCIMENTO QUIXELO,
2009, p.121) e talvez nunca se reconhecerdo como tal, portanto, sdo muitas complexidades
para serem (re)pensadas dentro das maltiplas diversidades étnicas nativas e estrangeiras que
formam e compdem o(s) Brasil(is).

3. Quixelo: povo uno (origem comum) e diverso (muitas origens)
Muitos podem afirmar que ndo existem mais povos indigenas no Ceara ou mesmo em

Quixeld, Iguatu, Acopiara, etc. Mas alguns povos ja demonstraram que unidos podem sim se
organizar, conquistar e saber sobre seus direitos e deveres indigenas usurpados (roubados).
Sim, até saber sobre os nossos direitos e deveres indigenas nos retiram principalmente se
estiver em contextos “(trans)localizados” (areas rurais/urbanas dentro ou fora do Nordeste e
do Brasil).

Podemos ter como exemplo os povos: Tremembé, Tapeba, Pitaguari, Jenipapo,
Kanindé, etc; povos indigenas do Ceara que se organizaram e tem hoje muitas conquistas
como: escolas e saudes indigenas diferenciadas, parcerias e aplicacbes de projetos sociais,
politicas publicas e culturais especificas, assessorias juridicas, tombamentos/protecfes de
acervos patrimoniais, valorizages das memorias, repatriacbes museologicas, museus geridos
em parcerias com as/os indigenas, etc.

Pesquisas feitas com os povos indigenas do Nordeste apontam que grande parte dos
povos indigenas do Nordeste sdo hoje misturados (mesticos), como demonstram 0s estudos
(OLIVEIRA, 1998; 1999), pois estamos a mais de 500 anos ou 300 anos (como é o caso do
povo Quixeld) em contatos com outros povos: milenarmente com nativos (indigenas) e
secularmente com estrangeiros (africanos, europeus, asiaticos, etc). Nao vivemos em bolhas

isoladas e sim em contatos e intercdmbios com diversos outros povos, portanto, as misturas
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sdo inevitaveis. Por isso, estamos atualmente com diversas cores: indigenas, negras/os,
brancas/os, caboclas/os, cafuzas/os, mesti¢as/os multi(nativas/os/estrangeiras/os), etc. O
problema ¢ que o “mito da democracia racial” ¢ uma ilusdo pratica e o utilizam para retirar a
nossa primeira origem: Quixeld. Assim, contribuem para melhor nos “abrasileirar” ou nos
“embranquecer” ¢ negar as nossas (re)-existéncias contemporéneas inclusive mesticas
(SEGATO, 2012, p.115). Dessa forma, denominam-nos por nomes como: brasileiras/os;
mesticas/os, pardas/os, etc, (em contextos censitarios ou de registros civis). Nordestinas/os,
cearenses, camponesas/es, sem-terras, etc, (nas areas rurais). E faveladas/os, pobres, classes
trabalhadoras, extratos/grupos populares, etc, (nas periferias/centros das cidades). Nunca:
Quixeld seja l& de qual cor.

Pensando nesse sentido, podemos refletir como o povo japonés ndo deixa de ser
japonés porque pisou no Brasil e se misturou com outros povos. Todo mundo reconhece as
presencas nipo-brasileiras (japonesas) mesmo que misturadas e as valorizam enquanto
presencas contemporaneas com festividades especificas, bairros/restaurantes diferenciados,
duplas cidadanias, etc. Todo mundo reconhece as presencas teuto-brasileiras (alemas/es); as
presencas italo-brasileiras (italianas/os), as presencas afro-brasileiras (africanas/os), as
presencas luso-brasileiras (portuguesas/es), as presencas anglo-brasileiras (inglesas/es),
hispano-brasileiras (espanholas/dis), etc.

Porque ndo reconhecem as presencas Quixeld-brasileiras? Tremembé-brasileiras?
Kaingang-brasileiras? Guarani-brasileiras? Por que nao? Por que somente: “brasileiras/os”? A
guem interessa nos eliminar (povos secularmente negados) das histérias e
contemporaneidades?

Os problemas que nos atingem hoje e talvez por isso as dificuldades de organizac6es
dos nossos povos dos sertdes do Ceard sdo problematicas de ambitos: locais, regionais,
nacionais e globais. Se nds estamos pisando em solo brasileiro e esse territorio inteiro é dos
povos indigenas brasileiros, somos entdo primeiro esses povos depois 0S outros povos
(estrangeiros). Temos assim que reconhecer as nossas primeiras matrizes e depois as outras

gue também nos constitui. O que geralmente ndo acontece.

4. Quixeld: povo de simplicidades e complexidades
Apesar de pertencermos a uma mesma origem comum seja de nascenga (mée ou pai);

aderéncia (adesdo ao grupo (povo) Quixeld) ou transcendéncia (convivéncias que nos
respeitam/reconhecem as nossas resisténcias), temos muito que (re)aprender sobre nossas
proprias historias/memorias. Apesar de algumas pessoas manterem nos habitos e costumes as
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simplicidades das nossas herangas ancestrais, ainda enfrentamos (e enfrentaremos) muitas
problematicas complexas em nossos cotidianos. Herangas das politicas assimilacionistas e
integracionistas seculares se arrastam ao longo dos tempos em nossos territérios (dentro e fora
deles) e nos atingem até os dias de hoje. Podemos pontuar assim muitos desafios complexos
dentro das ditas modernidades coloniais contemporaneas que 0s nossos povos enfrentam (do
Ceard, Nordeste e Brasil) como:

1) N&o nos ensinam sobre a(s) nossa(s) historia(s) e memdrias indigena(s) nos
curriculos ditos “oficiais” do ensino fundamental e médio, seja nas escolas rurais ou urbanas
(publicas/particulares) com excecbes dos esforgcos pessoais de algumas/uns educadoras/es e
professoras/es locais ou de outras regides, (apesar da existéncia da Lei 11645/08 que torna
obrigatdria as historias dos povos indigenas e africanos em escolas indigenas e ndo-indigenas
(com muitas presencas indigenas negadas) (NASCIMENTO QUIXELO, 2009). Podemos
citar um pequeno avango com Adail (QUIXELO, 2015) (educador e também defensor do
nosso patriménio historico, artistico, natural e cultural) e outras/os tantas/os parentes que
conseguiram em 2013 promover a - 1 Gincana Indigena Quixel6 - o que teria de ser um
trabalho constante e permanente.

Sem politicas pablicas indigenas e indigenistas permanentes, como as nossas criangas
e jovens vao crescer e se orgulhar de ter as origens comuns (e diversas) Quixel6? Onde ficam
as autoestimas para se reconhecerem indigenas (e mesticas/os indigenas) quando nada as suas
(e nossas) voltas, (nem programas ou livros didaticos) as (ou nos) valorizam como séo e estdo
(somos e estamos) nas contemporaneidades?

2) N&o estamos presentes (porém tentando virtualmente), nos movimentos indigenas
organizados do Ceard e Brasil por nos afetar cotidianamente as muitas formas de
silenciamentos e negacdes estruturais, sistémicas e institucionais seculares que partem tanto
de o6rgaos federais/estaduais/municipais como de (escolas, igrejas, propagandas, redes
televisivas/radiofonicas, movimentos sociais, universidades, etc); quanto de outros érgdos de
ambitos regionais/nacionais/globais. De negacdes em ambitos locais que alimentam
imaginarios sociais do nosso povo relegado ao passado negando (ou confirmando
negativamente em contextos politicos) (NASCIMENTO QUIXELO, 2009, p.12), nossas
presencas reais contemporaneas; de colonialismos internalizados (n6s mesmos nos
desprezarmos) ¢/ou mesmo as “ignorancias de si”, ou seja, de uma gerac¢do para outra ndo se
saber ou se interessar pela origem étnica, por dificuldades de organiza¢Ges do nosso povo em

ambito local, por falta de esclarecimentos de pessoas instruidas e remuneradas para nos
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ajudar, defender ou se esclarecer sobre 0s processos historicos e contextos culturais seculares
de apagamentos e negacdes das nossas historias e memarias como o 6rgéo indigenista federal
(FUNAI) e os dificeis processos de reetinizacdo (reafirmacdes étnicas atuais).

Ainda ha setores que tem responsabilidades sobre os nossos povos, mas se fazem
ignorantes (ou ndo tem uma preparacdo para lidar com nossas complexas realidades
contemporaneas) diante de nossas memorias e historias inclusive nos dias atuais como
(estados, prefeituras, érgdos federais, movimentos sociais, etc), que mudam de configuragdes
de uma gestdo politica para outra. Por isso as mazelas ditas civilizatorias (ignorancias de si,
dispersdes, drogadicdes, prostituicdes forgadas, etc), continuardo atingir as outras geracoes
Quixelb vindouras se uma organiza¢do do nosso povo ndo acontecer mesmo que em longo
prazo. Nesse sentido, as ferramentas tecnoldgicas virtuais ainda s&o no momento as nossas
Unicas e possiveis formas de lutas/contatos; de apropriac@es de saberes em relacdo as nossas
préprias histdrias e memorias, sobre as politicas indigenistas vigentes (pois ndo nos ensinam
sobre as nossas origens nas escolas ditas oficiais urbanas/rurais brasileiras quanto mais sobre
essas legislacbes) e as lutas em duas (ou mais) dimensdes e diregdes pelas duplas (ou
multiplas)  cidadanias  (indigenas/brasileiras/transnacionais). ~ As  autodeclaragdes,
artes/nativismos e outros meios de lutas sdo mecanismos de mobiliza¢fes ou de informacoes
sobre como materializar, ressignificar, participar, contribuir ou conhecer melhor os
movimentos indigenas do(s) Ceara(s), Brasil(is) e do mundo em suas lutas coletivas ou
individuais.

Adail Quixelé conseguiu organizar virtualmente o MINK — Movimento Indigena
Kixeld - (MACEDO QUIXELO, 2015, p.1) (e acrescentaria das Mesticidades Indigenas
Kixeld), mas ainda faltam maiores esclarecimentos/envolvimentos do nosso povo; apoios
institucionais locais e (trans)locais, assessorias juridicas, se municiar com maiores
informac@es sobre as existéncias (garantias) de direitos e deveres indigenas em leis vigentes
contemporaneas e de como organizar o0 nosso povo localmente (ou mesmo a distancia) em
participacdes e aproximagdes com outros povos ja (re)organizados do Ceara e Brasil. Alem
disso, existe o Casardo da Memdria Viva do Povo Quixel6 administrado por José Macio
Quixelb e integra em seus recintos um museu com acervos que testemunha e registra a
historia e memdria do nosso povo mas possui fragilidades institucionais nas garantias do
espaco e nas defesas do nosso patrimonio, por isso, as importancias das aproximacgdes com
outros movimentos indigenas para aprender como buscar parcerias nas garantias desses

acervos com: tombamentos e registros desse patriménio como testemunha viva das (r)-
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existéncias do nosso povo neste lugar e como bem comum do nosso povo Quixeld,
patrimonio brasileiro e da humanidade.

3) Os municipios de Quixeld, lguatu, Acopiara, etc; o estado do Ceard, o Brasil e
planeta terra tem que reconhecer as nossas contemporaneidades e os multiplos efeitos - em
nos - das usurpagdes (roubos) institucionais seculares e cotidianos de nossas: culturas,
linguas, territdrios, memorias, patrimoénios, identidades étnicas, espiritualidades, etc. 300 anos
(trés séculos) ndo € 3 dias!!!

4) (Re)-existem indigenas Quixelds e mesticas/os indigenas Quixeld (SEGATO,
2012), vivendo tanto no Ceard quanto em diversas outras cidades/bairros de S&o Paulo,
Parand, Tocantins, Maranh&o, Para, Amazonia, Amapa, Santa Catarina, Mato Grosso do Sul,
etc. Portanto, as nossas cidadanias indigenas estdo “(trans)localizadas” e (des)territorializadas
0 que indica que cada municipio e estado tem que reconhecer essas presengas com politicas
publicas diferenciadas, reconhecendo nossas contribui¢cdes contemporaneas seja |4 como ou
onde estivermos (QUIXELO, 2016, p.7). Dessa forma, nos tornamos “ilhas” (pequenos
grupos étnicos ou individuos étnicos) em meio a mares de misturas de povos nativos e
estrangeiros vivendo em conglomerados urbanos e humanos (cidades) ou areas rurais dentro
ou fora dos nossos territorios.

5) Somos Quixel6 em qualquer lugar. Seja vivendo no Brasil ou vivendo em outros
paises ndo deixamos de ser Quixeld-brasileiras/os, portanto, as nossas presencas tem que ser
consideradas pelas perspectivas: pan-indigenas, que sdo multi- estrangeiras, trans-local
(aldeias/areas rurais/urbanas), trans-regional, trans-nacional e trans-globalmente), como
também, interétnicas e mesticas (SEGATO, 2012) e todas elas precisam ser contempladas.
Mesmo enfrentando todas essas complexidades e seja l& onde ou como estivermos:
continuamos as ser Quixelés!!!

6) As dificuldades de enfrentamentos nas reafirmacdes étnicas pelas politicas
indigenistas assimilacionistas e integracionistas secularmente impostas.

Fazemos parte, contribuimos com as mais diversas areas sociais, ajudamos a produzir
tecnologias ou modernidades e as utilizamos no nosso dia-a-dia. Ndo somos povos isolados
em “bolhas” (dang¢ando a danca da chuva ou fazendo uh uh uh) como alimentam muitos
imaginarios sociais. Estamos milenarmente em contato com outros povos nativos e a mais de
300 anos (trés seculos) em contatos interétnicos com outros povos (estrangeiros), portanto,
fazemos trocas, produzimos tecnologias e contribuindo com a sociedade dita ocidental

moderna colonial como qualquer outro povo do planeta. Estamos nas fabricas, escolas,
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hospitais, etc, (cidades). Nos sitios, fazendas, etc, (&reas rurais/aldeias). Andamos de carro,
moto, Onibus, patins, skate, bicicleta, carroga, caminhdo, submarino, canoa, jangada, navio,
prancha de surf, avido, aeronave, foguete, paraquedas, a pé, de carona, carroga, jumento, etc.
Somos catadoras/es de lixo, garis, pedreiras/os, vendedoras/es, professoras/es, comerciantes,
empresarias/os, etc. E nem por isso deixamos de ser Quixel6!

7) As dificuldades de quebrar imaginarios impostos pela educa¢fes monoculturais
colonialistas e dos reconhecimentos das nossas contemporaneidades.

Gostamos dos mais diferentes estilos musicais (rock, samba, rap, forrg, etc), e
participamos dos mais diversos setores sociais: religiosos, profissionais, culturais e
movimentos sociais. Vivendo em aldeias, areas rurais ou cidades (trans)nacionais: com ou
sem cocar; com ou sem roupa, rural ou urbano, na pobreza ou na riqueza, com ou sem partido,
com ou sem estudos, com ou sem religido, misturadas/os ou ndo, com ou sem time de futebol,
usando tecnologia ou ndo, na moda ou ndo, politizadas/os ou ndo, hetero/homossexuais,
mono/pluriparentais, LGBT SIQs (Lésbicas, Gays, Travestis, Transexuais, Transgéneros,
Simpatizantes, Intersexuais, Queers (esquisita/os), etc), solteiras/os, casadas/os, vilvas/os,
disquitadas/os, ficantes, crush, encalhadas/os ou querendo beijar muuito, fazendo parte ou ndo
das modernidades coloniais ou descoloniais, podemos ressignificar nas contemporaneidades:

0S nossos modos de ser Kixeld!

5. Problematicas das (re)afirmacdes étnicas contemporaneas e garantias de direitos
Embora os efeitos de politicas indigenistas assimilacionistas e integracionistas

seculares sdo sentidos até os dias de hoje dentro e fora das nossas regides algumas/uns
intelectuais do nosso povo Quixeld como: Edileuza Santiago Nascimento Quixeld, Marileide
Quixelé e Macedo Quixeld, estdo produzindo estudos para ndo deixar que 0S N0OSSOS POVOS
permanecam nas invisibilidades. Enquanto continuarmos invisiveis para os diversos setores
sociais, permaneceremos como um povo ET — (extraterrestre), ou seja, como inexistentes ou
como estrangeiras/os em nossos proprios territorios ou fora deles. Assim como muito bem
canta nossa querida parente Weena do povo Ticuna (AM/SP) em sua musica: “500 anos
iguais” (sou fa e recomendo). Por isso, sdo de grandes importancias as pessoas se orgulharem
e ndo terem vergonha (como acontece e é extremamente compreensivel) das nossas origens.
As autoidentificagdes ou autodeclaracbes Quixel6 é o primeiro passo para
reconhecerem nossas (re)-existéncias e ndo ficarmos mais invisiveis ou “travestidas/os” em
uma camisa de forca (re)colonizadora “eurocentrada”, ou seja, as direcdes que a dita
civilizagdo ocidental colonizadora tomou e ainda toma ate os dias de hoje: desde a nossa mais
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tenra infancia/educagdo nos “europeizar” (o que nem sempre funciona), ou nos mantendo nos
setores empobrecidos populares como “exoticos do lado” (FONSECA, 2000) ao invés de
deixar nos “indigenizar” ou nos “Quixelozear” como queira, ou com possibilidades de saber
sobre as nossas origens nativas ja nas infancias para podermos fazer escolhas entre as duas ou
mais culturas: indigenas/trans-brasileiras. Dessa forma, permanecem negando nossas (r)-
existéncias contemporéneas (sem educagfes indigenas diferenciadas) dentro do nosso
territorio ou mesmo em contextos trans-localizados.

As autodeclaracbes sdo processos dificeis haja vista as retiradas seculares de nossas
herancas ancestrais (NASCIMENTO QUIXELO, 2009, p.12) e suas permanéncias
contemporaneas com as dificuldades de apoios em ambitos institucionais locais e
(trans)locais, além das possibilidades de escolhas entre-mundos advindas com as mesticagens
(SEGATO, 2012). Por isso, as autodeclaragcdes podem ser também questbes subjetivas (dentro
e além-territorios); de “escolhas” ja que para se autoidentificar as pessoas tem que estar
esclarecidas/conscientes, estarem “seguras de si” e ndo temer os multiplos preconceitos e
opressdes que enfrentamos (e enfrentaremos) ao nos orgulharmos de nossas raizes e origens.
Para algumas pessoas, as autoidentificacdes ndo fazem diferenca nenhuma e se contentam
com “o que fizeram e fazem da gente”. Para outras pessoas, porém, as autoconsciéncias sao
extremamente importantes e as autodeclaracdes sdo mais flexiveis ja que ocupam posicoes
sociais mais favoraveis que as possibilitam estudar, defender suas visGes e projetar aces sem
tantas barreiras. Outras ainda, ndo se autodeclaram por receio de perderem seus empregos ou
espacos sociais (0 que também acontece), por “ignorancias de si” ou medo (e com razdo) das
muitas formas sutis ou escancaradas de negacdes/exclusdes expressas de formas estruturais,
sistémicas e institucionais seculares ou de preconceitos, colonialismos ainda em curso
(SEGATO, 2012) e violéncias extremadas vindas das diversas camadas e segmentos sociais
em virtude das defesas dos nossos povos ou por conta das nossas (re)-existéncias

contemporaneas.

6. Alguns horizontes
Pelo breve contexto histérico-antropologico do nosso povo Quixel6 ancestral é

possivel perceber as dificuldades em torno de possiveis (re)afirmacbes étnicas
contemporaneas principalmente para os povos indigenas do Nordeste haja vista que temos
cerca de: 488 - (1500-1988) - de politicas indigenistas seculares: coloniais, imperiais,
republicanas e ditatoriais; assimilacionistas, integracionistas e tutelares dos povos indigenas
brasileiros. E para 0 nosso povo Quixel6 (ancestral e contemporaneo) enfrentamos cerca de:
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318 anos (1700-2018) de (re)colonizagbes. Afetando assim, as nossas herangas culturais,
linguisticas, territoriais, patrimoniais, reafirmacdes étnicas, etc. O periodo democratico abriu
possibilidades de melhores condi¢des de vida e de (r)-existéncias indigenas no planeta mesmo
presenciando atualmente um congresso nacional brasileiro majoritariamente anti-indigena.
Apesar disso, algumas legislacbes mais recentes reconhecerem as dividas e formas de
reparagdes histdricas, as autonomias dos povos originarios e os efeitos das (re)colonizagdes
sobre as geracfes contemporaneas e vindouras (ascendentes/mesticas nativas). A recente
abertura politica democratica (1985-2018) e com ela a Constituicdo Federal (1988-2018)
trouxeram respectivamente: trinta e trés anos de embrionaria(s) democracia(s) e trinta anos de
incipientes aberturas para se refletir sobre politicas publicas direcionadas as (r)-existéncias
concretas de povos indigenas (ascendentes e mesticos) contemporaneos do/no Brasil com
maiores protagonismos, intervencdes, projecoes e escutas das vozes indigenas.

A partir disso, podemos refletir sobre as dificuldades que assolam os povos originarios
do Nordeste inclusive o Ceara (dentre eles 0 nosso povo indigena/mestico indigena Quixel6) e
outros povos indigenas brasileiros em relacdo as diferentes dimensbes de suas vidas:
histéricas, memoriais, patrimoniais, ambientais, artistico-culturais, territoriais, espirituais-
religiosas, medicinais, educacionais, linguisticas, simbolicas, epistemoldgicas (conhecimentos
tradicionais), reafirmacoes pluriétnicas/mesticas, plurijuridicas/politicas,
multi(est)éticas/corporais/sexuais/géneros, (re)-existenciais, garantias de direitos e deveres
nas duplas (ou maltiplas) cidadanias/ nacionalidades, (i)migracdes locais e
(trans)locais/globais, etc.

Grande parte dos povos indigenas brasileiros hoje sdo socializados em contextos
coloniais urbanos (NASCIMENTO QUIXELO, 2009, p.269) e outra parte permanecem nas
areas tradicionais (IBGE, 2012) o que complexifica ainda mais as problematicas em torno das
elaboracdes de politicas publicas indigenas e indigenistas contemporaneas em relacdo as
garantidas dos direitos e deveres em relacdo as duplas (ou mdaltiplas) cidadanias -
(indigenas/brasileiras/transnacionais) - dos mais de 305 povos nativos ainda (r)-existentes;
dos outros tantos que estdo por emergir (LUCIANO BANIWA, 2006, p.28) ou dos que ainda
permanecem nas invisibilidades (NASCIMENTO, QUIXELO, 2009, p.280).

Nesse sentido, € possivel pensar que as problematicas e demandas indigenas nao ficam
reduzidas somente aos movimentos indigenas, mas sdo problematicas a serem pensadas
também por outros movimentos sociais: ambientalistas, feministas, LGBT SIQs, sem terras

(rurais) e tetos (urbanos); artisticos, negros, etc; por toda a sociedade brasileira e planetaria
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haja vista que grande parte dos povos indigenas (e ascendentes) contemporaneos (con)vivem
em meios urbanos/rurais nas cinco regides brasileiras (Norte, Nordeste, Centro-Oeste, Sudeste
e Sul) e além delas e fazem parte das sociedades ditas modernas coloniais e ocidentais,
portanto, ocupam e contribuem com diferentes setores: sociais, religiosos, politicos e de
movimentos sociais. O que 0s outros movimentos sociais tém haver e aprender com o0s
movimentos indigenas? Tudo, um pouco mais e vice-versa!

Os movimentos e estudos pods-coloniais e de descolonizagbes contemporaneos
refletem essas problematicas ndo s6 nos territdrios tradicionais (locais), mas também fora
deles em contextos (trans)localizados. Pesquisadoras/es como: Santos (2007), Nascimento,
Quixeld (2001; 2009), Segato (2012) dentre muitas/os outras/os vao nessas diregdes. As
histérias e memdrias dos povos indigenas brasileiros e de outros lugares do mundo estdo
interligadas com cronologias colonialistas e imperialistas comuns. Enfrentam problemas
como: (i)migragdes, imperialismos, colonialismos, usurpagdes/negagcdes seculares, etc.
Questdes que fazem parte das histérias e memorias de muitos povos nativos brasileiros e
merecem ser descortinadas rumo a outras direcdes que ndo as contadas (e constatadas) pela
historiografia dita oficial (dos povos vencedores).

Por isso, muitos povos indigenas (e ascendentes) contemporaneas se apropriam das
legislacOes indigenistas vigentes, de ferramentas tecnoldgicas virtuais, das artes / nativismos,
das autodeclaracOes étnicas coletivas ou individuais, de outros movimentos sociais, etc, para
assim garantir as continuidades das lutas indigenas ancestrais em perspectivas pan-
indigenas/mesticas, multiétnicas/culturais e multidimensionais: locais, regionais, nacionais e
globais. Podemos (re)pensar sobre nossas proprias historias e memdrias e tentar fazer ndo so6
0s movimentos indigenas mas outros movimentos sociais (e também o planeta) refletir sobre
as nossas muitas contemporaneidades, lugares concretos e reais nas reivindicac6es das duplas
(nativas/brasileiras) ou  mdltiplas cidadanias  (nacionalidades): 1) cidadanias
indigenas/mestigas indigenas (mais de 305 povos pensando também os povos “emergentes” e
invisibilizados); 2) cidadanias brasileiras (1 pais, 26 estados, 1 distrito federal e cerca de 5570
municipios) e 3) cidadanias estrangeiras/planetarias (cerca de 200 paises). Os povos indigenas
(e ascendentes) circulam e migram em todas essas direcOes e regides por isso suas demandas
sdo pluriétnicas(hibridas), multiculturais e (trans)localizadas. As politicas que afetam as vidas
dos povos originarios (e ascendentes) estdo relacionadas e interligadas as decisdes tomadas
ndo apenas em solos (locais) ancestrais ou pelas duplas perspectivas (indigenas/brasileiras),

mas transbordam também por outras regides com decisdes de politicas estrangeiras (anteriores
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e atuais), além das politicas (trans)locais: regionais (municipais/estaduais), nacionais e globais
que afetam suas vidas cotidianamente.

Nessas direcdes, podemos imaginar os gigantescos desafios que fazem partes dos
movimentos indigenas e ndo-indigenas (com muitas presencas negadas dos nossos povos
contemporaneos), no sentido de se contemplar todas essas dimensdes, alem das probleméticas
sobrepostas por contextos historicos colonialistas seculares: tempo de contato que cada povo
possui; impactos e efeitos das politicas indigenistas assimilacionistas/integracionistas nas
geracOes contemporaneas/vindouras- hoje com politicas diferenciadas em algumas regides -,
pluralidades étnicas (trans)regionalizadas, etc. Contextos esses, diferenciados para cada povo
aumentando os desafios a serem enfrentados dentro ou fora de seus territérios. Assim como
assistimos as modernizacGes das legislacBes trabalhistas e outras (com todas as suas
problematicas e lacunas); indigenas/mesticas/os, pesquisadoras/es, agentes estatais e
formuladoras/fes das legislagbes indigenistas contemporaneas também  precisam
atualizar/acompanhar as dindmicas pluriétnicas, interétnicas e multi/interculturais (de
modernizaces ou ndo) que cada povo indigena enfrente ou deseja pensando os diferentes
povos originarios que compdem as pluralidades étnicas brasileiras (onde esses tém hoje ao
menos possibilidades e legislacdes que asseguram se irdo passar por mudangas com decisdes
advindas de suas proprias escolhas ou ndo), ou seja, com consultas prévias e participaces
efetivas dos povos nas formulagdes de politicas publicas que os afetam em seus cotidianos.
Temos exemplos da Bolivia que ja avancou bastante nas representatividades pluriétnicas
democraticas (todos os povos indigenas do pais) sendo representados inclusive no espaco
mais importante nas tomadas de decisdes: o0 congresso nacional boliviano.

Esses contextos nos fazem refletir também sobre como as politicas indigenistas
durante muitos séculos encobriram (e ainda encobrem) as muitas historicas e memorias
brasileiras (pensando aqui sempre no plural, pois sdo muitos os povos indigenas, portanto
muitos 0s movimentos e historias nativas brasileiras a serem (re)pensadas); sempre tiveram
um carater impositivo (quase nunca sendo escolhas dos povos indigenas decidirem aderir ou
ndo as inser¢des as ditas sociedades ocidentais coloniais), além das muitas outras
problematicas advindas com as “integracdes forgadas” ou carater tutelar de politicas
indigenistas governamentais sem consultar os povos sobre politicas que os afetam ou sem
ouvir suas escolhas e os impactos nas suas vidas.

Com essas pequenas contribuicbes, ndo pretendemos dar conta das tantas

complexidades que afetam e envolvem 0s nossos povos originarios (ancestrais e atuais) nas
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contemporaneidades, mas podemos buscar entender os passados, refletir os presentes e
projetar outros futuros para os diferentes povos indigenas ndo s6 do Nordeste; do Ceara
(inclusive o povo Quixeld), mas também para 0s povos nativos de outras regides brasileiras,
além de outros povos originarios do mundo que também fazem parte dessas imensas
diversidades étnicas que compdem o(s) Brasil(is) para que possam enfrentar problematicas
referentes as indigenidades/mesticidades (cidadds nativas/brasileiras/transnacionais),
prematuras ou tardias a serem (re)pensadas, formuladas e aplicadas com as participacdes dos
povos originarios em suas multidimensionais formas de lutas coletivas ou individuais em
contextos (trans)localizados; pelos muitos movimentos indigenas e nao-indigenas brasileiros
ou estrangeiros (pensando inclusive as presencas hibridas/mesticas nativas negadas).

Questbes a serem descortinadas/contempladas também em relagdo as memorias e
histérias seculares dos povos indigenas (e ascendentes) como sdo e estdo nas
contemporaneidades e ndo apenas como ainda alimentam muitos imaginérios sociais que
infelizmente fazem parte das formagdes educacionais iniciais até universitarias de muitas/os
brasileiras/os. Desembocando inclusive em “indigenidades tardias” (QUIXELO, 2015, p. 27)
para pessoas ascendentes e mesticas dos povos nativos (SEGATO, 2012, p.115) que crescem
e vivem em contextos coloniais (trans)locais urbanos ou rurais.

Esses imaginarios esbarram nas complexidades e desinformacBes sobre as
complicadas realidades concretas pelas quais passam muitos povos secularmente
negados/apagados, nas garantias dos seus direitos (e deveres) com base nas legislacdes
indigenistas vigentes e nas formulacGes de politicas publicas indigenas e indigenistas
contemporaneas mais condizentes com essas realidades. Afetam as vidas de ascendentes
nativos que tem possibilidades hoje (a0 menos com leis vigentes mesmo que ndo praticadas),
de poderem ser ouvidas/os em suas escolhas; de participarem ou ndo nas decisdes sobre 0s
melhores caminhos para se assegurar suas (r)-existéncias e bem-viveres indigenas (e/ou
hibridos) no planeta; seja nos modelos tradicionais ou modernos coloniais, ou contemplando
os dois (ou mais) a0 mesmo tempo, dentro também de realidades mais democraticas
(nativas/brasileiras/estrangeiras/hibridas) pluriétnicas, multiculturais e multidimensionais

locais e (trans)locais/globais.
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