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“O sagrado esta na natureza, fonte de energia que nos religa com tudo e todos”: fraturar

0 antropoceno, ressignificar o fim do aiyé

Yuri Tomaz dos Santos (PPGANt/UFGD e CAPES?)
Luciana De Assiz Garcia (PPGAnt/UFGD?)

Resumo: Os debates que consubstancializam o antropoceno, como esse espaco-tempo de aniquilacdo
do que tanto ja tem sido as trincheiras da vida, tem sido cada vez mais emergente na contemporaneidade,
sobretudo a partir dos anos 2000. Ao nosso juizo, as crises que nos atravessam se assentam como
convites aos des-re-pensamentos e des-re-tessiturras dos modus de como se deu, se da e tem sido a
relacdo, producéo e agenciamento entre sociedade-natureza — aqui com repeléncia primordial de uma
concepcao dicotdmica dessas esferas. Dando outros contornos ao que tanto tem sido as producdes e
reproducdes sobre o debate em tela, este artigo intenta reificar o estabelecimento dos liames entre
antropoceno, cosmologia, cosmogonia, ontologia e modos de ressignificacdo dos (des)usos do espago,
buscando, por meio de um estudo de caso isolado, extasiar o centramento da cosmovisao afroreligiosa
e outros saberes epistemoldgicos, em que 0s povos de santo nos permite acessar, de modo singular, uma
cosmoecologia e uma ecopedagogia magnificente, cuja relagdo se da entre iku (morte) e igbsi aye (vida)
do aiyé (mundo, terra) e o que consideramos, a partir do acesso aos relatos e praticas, uma “desobsessdo”
da légica capitalista, tecnicista, consumista e extrativista que fagocita as cosmosensacdes e as vidas
humanas, ndo-humanas e mais-gque-humanas.
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Abstract: The debates that substantiate the Anthropocene, as this space-time of annihilation of what
has already been the trenches of life, have been increasingly emerging in contemporary times, especially
since the 2000. In our opinion, the crises that cross us are invitations to unthink and unthink the modus
of how the relationship between society and nature was, is, and has been — here with the primary
repelling of a dichotomous conception of these spheres. Giving other contours to what has been so much
the productions and reproductions about the debate in question, this article intends to reify the
establishment of the links between the Anthropocene, cosmology, cosmogony, ontology, and ways of
re-signifying the (dis)uses of space, seeking, by means of an isolated case study, to extasionate the
centering of the Afro-religious cosmovision and other epistemological knowledges, in which the saint
people allow us to access, in a unique way, a cosmoecology and a magnificent ecopedagogy, whose
relation is between iku (death) and igbsi aye (life) of aiyé (world, earth) and what we consider, from the
access to the reports and practices, a "disobsession” of the capitalist, technicist, consumerist and
extractivist logic that phagocits the cosmosensations and the lives human, non-human and more-than-
human.
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A flecha atirei (Ox6ssi)
Onde caiu, bradei (Ogum)
O céu relampeou (Xango)

A chuva vai chegar (lansa)

Meu corpo foi ao chdo (Exu)

Na palha ‘pra’ curar (Obaluaiyé)
Lavei a alma e entdo (Oxald)

Me refiz na lama, vi pedra rolar (Nana)
Dancei com a correnteza (Oxum)

Me deixei pro mar (lemanja)

Cantar e dancar pra saudar
O tempo que vira

Que foi, que esta

Tocar ‘pra’ marcar

O rito de pass&

O rito de pass&

(Rito de Passa, Mc Tha, adaptacao nossa).

Vestir o cosmos, desnudar o antropoceno, guerrear no Humaita

Diadlogos contemporéneos acerca do Antropoceno tém sido cada vez mais
matizado pelas Ciéncias Humanas e Sociais, com nuances que variam desde uma perspectiva
preocupada com o debate acerca da dimensdo ecoldgica, cosmoldgica, cosmogdnicas e
(des)arranjos socioculturais quanto ao modus pelo qual o tecnicismo tem agudizado implicacfes
desajustadas dessas esferas, cuja artesanias de sociabilidades sdo fagocitadas pela égide
capitalista, na qual a dicotomia natureza versus sociedade ainda se assenta na modernidade
como uma das principais razdes pela(s) crise(s) ecoldgica(s) vivenciada(s) (Amadeo;
Solé6rzano, 2022), bem como da impossibilidade de uma condi¢do de vida justa, humanizada,
ética e compromissada politicamente com o bem-viver (Acosta, 2016) como filosofia que
transborda as nuances do que compreendemos como vida, a partir de uma auto evidéncia
biologicista.

Nos liames dessas despoténcias, parece-nos, a0 nosso juizo, que essa discussao,
emergida sobretudo a partir da difusdo do termo ‘antropoceno’ nos anos 2000 — mas ja em
construcdo desde os anos 90 (Artaxo, 2014) —, tem nuances esgarcadas ndo apenas nas Ciéncias

Naturais, mas também nos campos das Humanidades considerando, ao nosso juizo, distin¢do
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ilogica que tende a fomentar essencialismos e dicotomias, como se a dissociabilidade entre as
partes, quais sejam, humanos, ndo-humanos, mais-que-humanos, cultura e natureza, com
destaque para as duas Ultimas como as reflexdes criticas ao campo da antropologia, sobretudo
por aquilo que os antropologos/as da chamada Antropologia Classica buscaram tanto adocar
quanto recalcar, fossem possiveis de serem sustentadas. Nao obstante, dante (e diante) dessa
reflexdo, que ja situa esse artigo como uma reflexdo que diz de uma anélise a partir da Gtica
antropoldgica, consideramos que ao tratar do antropoceno a partir da dimensdo religiosa, ha
dois conceitos fundantes da antropologia que ndo podem nos escapar, quais sejam: campo e
cultura. Ambos, inerentes ao nosso contento, acabam por desenhar e fraturar um enredo no qual
as bifurcagdes, ou segmentos rizométicos deleuze-guattarianos, nos colocam em contato com
realidades e experiéncias vividas, em que o I6cus é uma grande biblioteca a ser consumida, em
gue em Nnosso caso riscamos o0 chdo, encruzilhamos olhares como pessoas émicas e 0 campo
(este que sera posto em tela adiante) é a nossa cultura, localizada e situada, isto é, muitas das
vezes campo e cultura ndo serdo meras expressdes que sao caras a antropologia, mas diz de um
“lugar” (ndo necessariamente fisico, por isso aspas obrigatorias) e de uma constituicdo e ethos
de vida.

A guisa de encadeamentos, ¢ estimada n&o apenas acenagao de que ‘antropoceno’ é um
termo polissémico, como também de sua implicacdo distopica® do tempo presente, cooptado
pela l6gica moderna-capitalista. Perder isso de vista pode ser fatalista a depender do I6cus, uma
vez que esse estudo-registro é situado em uma Era, em um ano, em um contexto, que ainda nos
permite sermos sujeitos-corpos tentados a produzir ciéncia, que € produzir politica. O ano é
2023 e nos desdobramos sobre a Era Cenozoica — Era esta em que tantos autores/as tém definido
como plantationoceno, capitaloceno ou antropoceno, a exemplo do antropoldgica norte-

americana Donna Haraway.

% Consideramos necessario escarrar que 0 antropoceno nao se reduz a uma complexa preocupagdo de uma Era
presente e que nos convida a refletir sobre o futuro a ser (des)construido. Atenuamos, propositalmente, esse cenario
ndo apenas como utopia ideal, mas esse enredo de opressao, privacdo e caos que ja € vivenciado pelas comunidades
indigenas, em que o garimpo ilegal, a retirada de nativos/as de seus territdrios para a construcdo de barragens e
rodovias para escoar produtos agroTOXICOS, a destruicdo de recursos naturais utilizados pelos grupos de
terreiros, que prezam por esses recursos como, cosmologicamente, actantes e ligados a manutencdo religiosa e,
portanto, da vida, ndo é uma realidade paralela ou distante. Essa implicacéo é atual e a distopia é no aqui-agora.
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Na perspectiva de Haraway (2015), o antropoceno marca descontinuidades futuras
daquilo que é o presente. Adjacente as ambi¢des designadas pelo neoliberalismo e consumismo,
0 antropoceno tem sido des-re-pensado* como factualidade marcada por alteragdes climaticas,
geoldgicas, ambientais, suscitam preocupagfes exponenciais quanto ao nivel de interferéncias
“nos processos criticos do planeta” (Artaxo, 2014: 15), ao passo que, para outros/as, este
movimento factual se inscreve em um regime de historicidade que alterou a escala geoldgica
(Lopes; Junior, 2020) e tantas outras defini¢Bes possiveis, 0 que nos faz refletir que este é um
termo polisssémico — ainda que majoritariamente enunciado a partir da relacdo da
temporalidade atual em termos climaticos, ambientais e geoldgicos.

Esquivando-nos da aspiracdo de nos esgotarmos em qualquer uma dessas definicoes,
considerando, sobretudo, que ao largo do tempo foi se construindo uma discursividade acerca
do conceito (Cavalcanti, 2021), fato é que as acGes antropicas tém se mostrado preocupantes,
em tempos em que a pos-modernidade, a tecnociéncia e as irresponsabilidades humanas
desenham um possivel fim, ndo tdo distante, que atendem a interesses e conveniéncias politicas
e econdmicas, influenciando ndo sé nas redes de sociabialidades, relacbes geopoliticas, no
proprio cur(t)so da vida e no croqui de outras histérias do mundo, em que o mondlito se altera
e novos mundos podem ser rasurados e reinventados. Consideramos que as “ideias para adiar o
fim do mundo”, como acenado pelo ambientalista Ailton Krenak (2019), sdo abstra¢des, quando
0 ambientalista nos acena para o afastamento dos individuos para com a terra como organismo.
A alegoria nos parece sarcastica e irbnica, a contento de que a propositura de Krenak segue
nessa mesma posicdo, considerando que adiamento do fim do mundo é, na verdade,
experienciar 0 aqui e o0 agora, numa temporalidade marcada por uma derrocada de
(i)materialidades, distopias, nas quais as relacGes entre naturezas-culturas (Latour, 2019) se
dissolvem. Distopias sim porque a opressao, totalitarismo e sustos sdo continuidades que
aplicam forca motriz a dominacdo e relacdo vertical ‘entre’ individuos de
determinados grupos sobre o ilé aiyé, e ndo ‘em’ (relagdo), ou ‘com’, em movimento de sinergia

matua.

4 Tomamos essa expressdo de empréstimo das repeticdes (orais) da pesquisadorx e educadorx Simone Becker
(UFGD/CNPq).
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Em contexto antropoldgico, hd uma nuancada inter-relacdo e associa¢do com o debate
antropofégico com as cosmologias, cosmogonias e formas de reivindicar os (des)usos do espaco
a partir da cultura. Nesse sentido, as distintas cosmopercepcdes (Oyéwumi, 2021) religiosas e
espirituais se assentam como importantes construtos para a promo¢do de uma possivel
ressignificacdo desses (des)usos e 0 convite para que a natureza seja vista como parte do todo
e que, como nos acenam Amadeo e Solorzano (2022), nos, individuos-coletivos, nos
percebamos como parte da natureza, como esse organismo Vivo que nédo esta dissociado das
(inter)acGes humanas. Logicamente que ndo sé@o todas as religides ou grupos culturais que
concebem a natureza como esse elemento oxigenado, vivo e que responde as sensacdes a ela
aplicada/implicada. Para povos ancestrais como o0s indigenas, ribeirinhos, quilombolas,
quebradores de coco, moradores de fundo de pasto e comunidades de terreiros, por exemplo, a
relacdo com 0s recursos naturais é imprescindivel para sustentarem-se e localizarem-se como
sujeitos no mundo, haja vista a dependéncia dos rios, matas, terra, ar, chuva e todos os recursos
naturais ndo apenas para a subsisténcia, mas pelo menos para este Ultimo — as comunidades de
terreiros, foco do trabalho em tela, com destaque para a umbanda —se assenta sobre suas
possibilidades de ressignificacdo do ethos umbandista, sustentacdo da vida (igbesi aye) e do
ara (corpo), que transcendem a perspectiva ocidental destes dois conceitos e que estdo para
além, reafirmamos, dos debates biologicistas. Vida e corpo em cosmologia e cosmogonia
umbandista — tanto quanto em quaisquer outras religides de matriz africana — perpassa por
valores e crengas de que “sem natureza, ndo tem axé” (Zeladora Sra. Jaqueline de Oxossi,
entrevista via Google Meet, 17 fev. de 2023), como ver-se-a abaixo a partir de relatos de
adeptos/as.

Isso posto, nota-se uma congruéncia entre espiritualismo, natureza, cosmologia,
cosmogonia, 0s (des)usos do espagco e 0 aiyé (terra, mundo) como significante caro as
comunidades de santo e a fruicdo emergente e imediata desse debate a luz do antropoceno.
Assim, este artigo busca refletir o antropoceno a partir de experiéncias religiosas de
umbandistas, com base em enunciacOes e experiéncias localizadas (Haraway, 1995),
possibilidades de ressignificacdo quanto aos (des)usos do espaco a ethos umbandista, que
permeia o 11é Aiyé de Ox0ssi, terreiro de umbanda localizado no interior de Minas Gerais, em

perspectiva renovada. Acreditamos que o0s saberes dos/das adeptos, além de serem
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epistemologicamente caros, corroboram para uma desmistificacdo sobre o que sé umbandista e
para a constru¢cdo do conhecimento que tem encontrado, exponencialmente na agenda das
humanidades, outros possiveis, outros des-re-pensares no samba-enredo que dancamos nessa
abstracdo antropo-cénica, no qual agudizar esse debate a partir do marcador religido nos
convida a percepcéo da religido como discurso signico capaz de nos oferecer construtos sobre
andlises socioambientais, isto €, utilizamos a religido como estrato de analise social, que subjaz
a propria rede de sociabilidade, considerando que religido e sociedade ndo sao disparidades que
subtraem-se. Contudo, convite segue na direcdo de poder visualizar a religido como instituicdo
capaz de nos revelar aspectos que transbordam as nuances da auto evidéncia e estagnacgéo de
um mero religare, mas vé-la como possibilidade de explicacdo, influéncia, analise,
contradi¢Ges, desmantelamentos...crises, preocupacdes em torno do bem-viver...como veremos
— sobretudo a partir desses dois ultimos — no jogo social da experiéncia religiosa e modos de
ser umbandista e os efeitos socioambientais sobre tal ontologia.

Para além desta breve apresentacdo, o trabalho em tela esta dividido em quatro partes.
A seguir, abordaremos, sinteticamente, como se deu as encruzilhadas metodolégicos para a
construcdo desse possivel. No segundo momento, des-re-pensamos na perspectiva ecologica e
sustentavel da umbanda como dimensfes que sdo da ordem da cosmologia e cosmogonia,
tornando oxitona esse panorama junto e com os/as interlocutores/as. Na terceira parte,
dedicamo-nos a reflexividade do I1l1é Aiyé de Oxbssi como estudo de caso, a partir das
enunciacBes desses/as sujeitos/as. E por fim, tentamos tracar algumas consideracdes
inconclusivas, reiterando a indissociabilidade entre religiosidades magicas e antropoceno, bem

como possibilidades de culto e uso ao aiyé, sem promover sua morte.

Um ijexa ‘1a’ e ‘ca’ — o online e offline como aditivos

As tessituras imbricadas neste artigo iniciam em novembro de 2022, dada a
apresentacdo de ambas as pessoas autoras no | Congresso Conflitos Socioambientais: A questao
socioambiental nos 200 anos do Brasil. As discussdes suscitadas no evento supramencionado,
nos levaram a questionamentos e tensionamentos que nos atravessaram enquanto pesquisador/a

e umbandista. Na ocasido, a fala do conferencista Carlos Frederico (PUC — PR) quanto a ideia
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de territério, pertencimento e natureza e as enfermidades que tendem a se assentar na
modernidade, em que se vé a natureza como um problema social e politico que carecem de
discussGes emergentes em torno da indiferenca da sociedade hegemdnica com as (cosmo)
ontologias, nos produziram uma série de fraturas individuais e coletivas, em que nos
perguntamos: “Enquanto umbandistas, enquanto pessoas alocadas no que se chama
indiscriminadamente de ‘povos tradicionais’, qual consciéncia ecologica estamos buscando?
Como purificar o ethos umbandista e ressignificar o imaginario social sobre a religido e o uso
dos espacos, e implicar todas essas bricolagens, nos debates assiduamente em voga, sobre o
antropoceno enquanto ferramenta analitica?”

Partindo da decisdo de realizar a analise de um estudo de caso unico, elencamos o Ilé
Aiyé de Ox0ssi, terreiro situado em Vicosa, cidade localizada na Zona da Mata Mineira, a 224
Km da capital (Belo Horizonte), como locus potente para o desenvolvimento de observacgdes
participantes e coleta de dados. Alguns destaques, ao nosso juizo, sdo importantes, a fim de que
o/a leitor/a se localize quanto da producdo. Ambas as pessoas autoras residem, atualmente, em
Mato Grosso do Sul, mais especificamente em Dourados e Navirai, ambas localizadas ao sul
do estado, sendo as pessoas autoras naturais de cidades do estado de Minas Gerais.
Aproveitando a estadia de fim de ano, um(e) des autores® aproveitou o ensejo para coletar dados
em campo, com observacOes diretas e implicadas, uma vez que ¢ membre do terreiro
supramencionado — o que facilitou as interacdes e a construcdo (harménica) dos didlogos.

A distancia que separa Dourados, municipio onde os estudantes estdo vinculados ao
Programa de Pds-Graduacdo em Antropologia (PPGANt/UFGD?®), de Vigosa é de 1.629 Km.
Mesmo com alguns dados coletados e observacgdes participantes, optamos por construir um
formulario para que interlocutores/as pudessem “oficializar” sua participagdo voluntéria nesta

pesquisa e outros contatos virtuais para sanacao de quaisquer davidas. Nesse sentido, por meio

5 A primeira autoria desse trabalho se reconhece, ontologicamente, a partir de modos de estar e sentir o
mundo/entorno, como pessoa ndo-bindria, ou seja, ndo se limita ao binarismo dimérfico de género. Contudo, sobre
adverténcia de que o uso da letra ‘e’ no final de algumas palavras possa ser antidemocratico quanto & compreensao,
sobretudo de pessoas com Transtorno de Espectro Autista (TEA) ou outros condicionamentos que impeg¢am a
compreensdo do uso dos termos, acenamos que a substituigdo por ‘0’ ou ‘a’ fica a critério de quem por esse ebo
epistemoldgico flanar.

® Universidade Federal da Grande Dourados, localizada em Dourados, ao sul do estado de Mato Grosso do Sul.
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dos contatos virtuais vé-se que a distancia geofisica ou as placas limitrofes de estados ndo foram

uma barreira impeditiva.

Figura 1 — Distancia entre o municipio de Vicosa a Dourados
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Fonte: Elaborado pelos autores (2023).

Aquilo que foi possivel ser anotado em caderno de campo entre setembro e dezembro
de 2022, foi feito com muita fidelidade ndo apenas a observacdo, mas ao que e médium-
pesquisador(e) ja tinha como conhecimento em seus longos anos no terreiro. Ndo queremos
dizer com isso que o presente artigo € a costura de uma autoetnografia com uma etnografia e —
embora de tempo curto e reduzido — e coleta de dados virtuais.

Logicamente que poderia ser, haja vista a impossibilidade de separacéo entre a condi¢ao
de native do lécus e pesquisador(e). Mas nosso interesse € muito mais o de esgarcar
possibilidades, revistando conhecimentos ja advertidos pele médium-pesquisador(e), em vez de
exaurir as/os participantes com questdes ja sabidas pelas autorias, isto €, decidimos por

economizar o extrativismo das interlocucoes, descrever e refletir sobre e com as enunciacoes
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quando necessario forem e resgatar conhecimentos individuais de médium-pesquisador(e)-
autor(e) e das anotacBes em caderno de campo. Nao buscamos aqui fomentar um ideério
positivista da ciéncia, com longas citacGes de excertos de trechos de entrevistas e formularios,
com vista a busca por legitimidade da ideia de autoridade e representatividade, chancelando um
campo verdadeiramente existente. As citagdes tém valor discursivo em que 0 Seu registro vai
em diregdo em conseguir demonstrar uma narrativa muito autoral de cada adepto/a e nos
acenam que mesmo experienciando um “mundo comum”, que ¢ do terreiro de umbanda, as
leituras sobre determinados aspectos sdo distintas, o que faz do ambiente plural em termos de
distintas sensagdes cosmopercebidas, a la Oyéwumi (2021).

Quanto a dimensdo do presencial e virtual, reverberados no online e offline,
consideramos esta como uma caracterizacao de multi situacionalidade da pesquisa. O panorama
apresentado pelas etnografias multissituadas, emergidas a partir da perspectiva teorico-
reflexiva na antropologia a partir dos anos 80, nos possibilita fraturar o 16cus, ressignificar
possibilidades, des-essencializar a etnografia como o “estar 1a”, ndo reduzir os possiveis entre
o online e offline como um antropologia de gabinete e explorar uma série de possibilidades — e
impossibilidades, quando discutimos sobre os dominios do online e suas dificuldades para com
alguns marcadores sociais da diferenca dos/as colaboradores/as, a exemplo de classe, geragéo,
escolaridade e deficiéncia. Com efeito, as difusdes do espago-tempo (Marcus, 1995) que a multi
situacionalidade etnografica permite € o que nos tira das armadilhas reducionistas e nos
aproximam por mediacgdes tecnologicas.

Oito sédo as interlocugdes que corroboraram com este escrito; considerando o exposto ja
supradescrito, entre as oito colaboracGes, soma-se a experiéncia vivida de um(e) des autores,
gue se coloca no texto como um(e) native do Iécus, sendo efetivamente entrevistados/as sete
colaboradores/as. Ndo fazemos isso de maneira acritica. S6 acreditamos que ndo da para
destituir o sujeito de seus repertorios e fazer segregagdes convenientes, entre pesquisadores e
religiosos, se € exatamente a partir dessas duas posi¢Oes que tracamos este presente.

Quanto ao formulério de interacdo, o compartilhamento se deu via grupo WhatsApp,
reiterando 0 que ja havia sido sinalizado aos/as interlocutores/as sobre suas respectivas
participacdes nessa producdo desde o fim do ano de 2022, com autorizacdo da dirigente
espiritual do I1é Aiyé de Oxdssi, Zeladora Sra. Jaqueline de Oxossi. As colaboragdes se deram
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por vontade livre e voluntéria, bem como as disposi¢Oes para os dialogos virtuais via Google
Meet. A ponte direta com os/as interlocutoras/es foi feita pele autore membre do 11, bem como
a andlise e reflexdo dos dados coletados. Quanto a atuacdo da outra pessoa autora, a
contribuicdo nesse escrito se dd como figura que estabelece um olhar critico sobre o debate
ecoldgico e sustentavel — e por que ndo do antropoceno? —, considerando sua experiéncia e
trajetoria em trabalhos implicados diretamente com esses debates de Direito Ambiental, sendo

uma das organizadoras do Congresso supradito no inicio desta secéo.

Arreando o capangueiro da jurema’ — a simbiose entre o antropoceno e a ecologia

umbandista

Como relacionar as emergéncias e desastres envoltos do debate do antropoceno e que,
portanto, nos convidam a des-re-pensar em nossas atitudes acerca dos idearios capitalistas e
tecnicistas com a dimensdo cosmoldgica, cosmogonica, ecoldgica e sustentavel em contexto de
umbanda? Ora, em primeiro lugar é preciso dizer que estamos tratando de uma religido magica,
quica afrodiasporica, e que a morte do aiyé torna a pratica e os cultos insustentaveis, ou seja, a
oralidade precisa ser reivindicada no imaginario social ndo como uma simples abstracdo ou
fetichismos animicos. O que queremos dizer é que Orixa € pulsdo de vida e poténcia, pelo
menos até enquanto existirem os rios, mares, matas, cachoeiras, pedreiras e a chuva ainda
poderem fazer fortificar e frutificar os grdos que comemos, isto €, falar de antropoceno do ponto
de vista religioso é também dizer sobre aquilo que chega até as nossas mesas e que tem valores
nutricionais que ndo se esgotam na fisiologia, mas também nas implicaces do alimento como
valor nutritivo de ori (cabeca) e ara (corpo). O estabelecimento dessa relagdo, nada ao acaso a
ca, € um convite para que possamos compreender que tratar de ecologia e sustentabilidade em

contexto de umbanda (e de religibes de matriz africana de modo geral), perpassa por discussoes

7 A partir do uso dessa frase, aludimos a um dos pontos de caboclos/as chamado “Arreia Capangueiro do Jurema”.
O ponto faz referéncia a forca dos/as caboclos/as e os/as convidam a preparar seus ofas (arco e flecha) para os
trabalhos espirituais. Jurema — para além de ser um nome de uma cabocla com diversas falanges atuantes em sua
linha — é uma das cidades astrais, ou aldeia astral, onde moram entidades e guias, que geralmente se apresentam
como caboclos/as e capangueiros/as (compradores de diamantes diretamente dos garimpeiros) nos terreiros de
umbandas, atuando na sapiéncia da cura, fartura, desobsessao e no conhecimento de ervas medicinais. A aluséo é
um convite para que nos preparemos e estejamos abertos/as a nos permitir alimentar do eb6 epistemoldgico que é
feito na tracdo entre antropoceno e umbanda como inerentes.
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que chega até o ageum (comida) e aos graos e cereais que sao postos em nosso Ori (cabega) nos
rituais de consagracGes ou em inicia¢fes, como nos candomblés.

H& uma pedagogia e aquilo que chamamos de educacéo de terreiros propria da relacao
dos/as adeptos/as da umbanda com a natureza, pois é nela que se encontra depositada as ervas
e a seiva para o fortalecimento do corpo espiritual, da prépria “sacralizacdo” e divinizacao de
tudo que € visto e ouvido como paisagem autoctone ou que sofreram poucas alteracdes e
minimas expansdes — de que tanto exige a modernidade, reverberados em acGes de alargamento
de cidades, abertura de clareiras em florestas a partir da derrubada de &rvores para a construcéo
de rodovias, destruicdo de nascentes etc. E para compreender os (des)usos do meio ambiente e
a conservacdo da natureza por meio das religides (Amadeo; Solérzano, 2022), entrelagando
religido e ciéncia — essa dicotomia aqui é propositalmente irénica, como se as disparidades em
contexto antropologico ndo se deslocassem ou tivessem razdo imanente de existir — , faz-se
necessario que aprofundemos nesse debate, a fim de que melhor possamos coadunar, ou pelo
menos tornar a ténica mais aguda, com o que buscamos refletir como pergunta no inicio desta
secéo.

Honestamente, acreditamos ser quase desnecessario o resgate sobre as condigdes de
silenciamentos e deslegitimacdo dos conhecimentos que as comunidades de santo tém acerca
da pedagogia ecoldgica, cosmoldgica e cosmogdnica que ronda as religides de matriz africana,
ao passo que, estamos advertidos ainda, enquanto praticantes da umbanda, que também nédo nos
cabe uma defesa generalizada desse grupo (comunidades de santo), em que nos inserimos, como
se estes (ou nds!) também ndo compactuassem(os) com a morte do aiyé e as praticas
insustentaveis, atravessadas pelo estratagema capitalista, consumista e que desenha a trama
antropo-cénica, de um fim inadidvel do ilé aiyé (mundo, casa). Por esse motivo, trazer a luz
desses sujeitos o debate ecopedagdgico (Halal, 2009), a educacdo ambiental (Cartor, 2019) e
das relacOes entre o antropoceno e as ecologias espirituais (Amadeo; Solérzano, 2022) é
extremamente eficaz. Caso contrario, estariamos omitindo préaticas insustentaveis realizadas por
este grupo e o0s vendo como canones das espiritualidades magisticas e miticas.

No geral, ndo ha como, ao nosso juizo, debater o que tanto nos propomos sem que
facamos algumas dessas acenagcfes. Que a globalizacdo e os avangos dela provenientes

promoveram certo deslocamento da visualizacdo da cultura, economia e educacdo (Halal,
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2009), como organismos simbidticos e interdependentes, é sabido. A corrida pelo acimulo de
riquezas e pela superexploracdo do aiyé (terra), sustentadas por uma égide neoliberal,
mecanicista e ciborguiriana, no contexto ocidental, nos convida a des-re-pensar 0 antropoceno
como uma producéo e gestacdo humana conveniente agueles que monopolizam e governam o
controle das vidas e dos corpos (Foucault, 1987), conjecturados em interesses desmesurados
pelo Estado (que lucram com a venda de agrotdxicos, venda de insumos letais e autorizam
mortes e desumanizacGes do alter), das empresas (que sdo isentas de impostos e estdo
chanceladas a fomentarem o superavit a qualquer custo) e todos os atores envolvidos e
preocupados com o desenvolvimento, com as exportacfes e com a producédo de soja. No Brasil,
um gado, nos Gltimos anos, valeu mais que vidas humanas. Resistentes e (re)existentes, estéo
os Kaiowa-Guarani, 0s Yanomamis e outras tantas etnias para nos rememorar.

E ai que a ecopedagogia entra como categoria que

[...] tece criticas a supremacia neoliberal que assume as relagBes na sociedade contemporanea,
caracterizada pelo surgimento de fronteiras econdmicas e financeiras, estimulada pelo livre
comércio, gerando desempregos, aprofundamento das diferencas entre classes sociais, perda de
poder e de autonomia estatal e nacional, além dos distanciamentos dos sujeitos do processo de
tomada de decisdo (Halal, 2009: 91-92).

Deveras, ndo ha interesse do estado em estabelecer uma relacdo harmoénica e a
governanca como um modelo empirico de rede de coparticipacdo e colaboracdo, a partir dos
stakeholders®. Todavia, ecopedagogicamente é possivel que esse extrativismo seja retificado, a
partir da busca por uma consciéncia expandida e modos harménicos de interacdo com o planeta
(Halal, 2009). Para a autoria, as ontologias devem ser consideradas, a partir dos modos de ser,
estar, sentir e pensar o mundo, haja vista que as discuss@es sobre a ecopedagogia é atravessada
pelo debate educacional (freireano), em que pathos e ethos se inserem como esferas socio
césmicas, levando em consideracdo algumas preconizagdes, cartilhas e acordos de tedricos
sobre o debate (Cf. Halal, 2009).

8 Pessoas, empresas, organizagdes e partes interessadas.

Nanduty, Dourados, 11(17):52-88

63



Nanduty

ISSN:2317-8590

Quanto a isso, estamos a concordar com Castor (2019) quando o autor nos acena que na
perspectiva das comunidades de santo, ou pelo menos para alguns, a fim de que ndo
generalizemos e caiamos nos universalismos fatais, que estes fraturam a cristalizacdo de um
conhecimento que parece auto evidente e que ha uma légica dominante e hegemonica sobre os
conhecimentos. Nesse sentido, cabe as comunidades de santo des-re-pensar 0s usos e desusos
do espaco, perceber a orixalidade® como um conjunto de relagdes simbidticas e rizomaticas e
tensionar os saberes, o “tradicional”’® e se adaptarem as emergéncias e crises que nos convocam
a metamorfosear.

Em tempos de ainda podermos denunciar as mazelas legadas pelo governo genocida que
ascende no Brasil em 2018, é imprescindivel a mencdo & forma como o agronegdcio, com
repeticdes inclusas e propositais, sobre a matriz de inteligibilidade que se assenta na era
capitalista, tecnicista e desastrosa, se expandiu com autorizacdo e legitimacdo do Estado, em
que as secas de nascentes, descampado e cortinas de fumaca, a liberacdo recorde de agrotdxicos
na gestdo de Jair Bolsonaro (Azevedo, 2021), entre outros infortlnios, como foi muito bem
explanada numa cronologia feita pela Associacdo Nacional de Servidores de Meio Ambiente
sobre as acdes de desmonte quanto ao meio ambiente promovida pelo desgoverno até o ano de
2020 (Cf. Ascema, 2020), eram cenas concomitantemente — de total desconstrucao da protecao
dos direitos historicamente conquistados, sobretudo ambientais, e afronta aos ditames
constitucionais — assistidas nao apenas na tela da TV, mas a olho nu, ao nosso lado.

Se o antropoceno, como era factual, ndo engloba esse debate, que se estende as mortes

de indigenas em detrimento do garimpo ilegal, a ambicdo pela posse capitalista e materialista

% Orixalidade neste trabalho é compreendida em concomitancia com a concepgéo de Castor (2019), em que, a partir
da nogéo de Deleuze sobre Corpos sem Orgdos (CsO), conseguimos esgarcar a nogao de corpo complexo, que se
constitui ontologicamente como uma cartografia rizomatica de maltiplos sentidos, efeitos, afetos e a institui¢do de
pessoa, sujeito, que a cosmologia e cosmogonia umbandista implica sobre ser, estar, experienciar e sentir, a partir
das sensac@es oriundas das cosmpoercepcoes.

10 Utilizamos a expressdo tradicional entre aspas a fim de demarcar um certo incbmodo quando se trata das
comunidades de santo/terreiros. O termo tradicional, ao nosso juizo, implica numa relacdo dada e pré-estabelecida
que ndo se reordena com o tempo, 0 que seria impossivel de ser des-re-pensado entre adeptos/as de umbandas, em
gue cada terreiros funciona de modo muito peculiar e 0s contratos sociais ndo sdéo monoliticos, em que a propria
constituicdo de corpo-sujeito se altera com os ritos de passagem, o que nos convida a refletir do tradicionalismo
como condigdo quase que imutavel, original e sincronico. Dante ao exposto, acrescentamos que o tempo todo
utilizamos a ideia de “comunidade de santo”, por considerar que “povos de santo” nos acena para ideia de harmonia
e universalismo entre coletivos que sdo compostos por diversas subjetividades, como se a ordem das coisas néo
fosse consolidada pela égide de auséncia de hierarquias, poderes e diferengas nos territdrios sagrados.
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de invadir territorios onde vivem aldeados e as diversas balas que crivam 0s corpos abjetos,
talvez esteja na hora de ampliarmos o debate para as formas como se da o entorno e o enredo
do que estamos compreendendo como desastre e crise, ou seja, ha uma crise humanitaria que
se assenta no contexto brasileiro enquanto pauta-se que o agro € tech, € pop (e que matal!).

A relagdo que isso tudo tem a ver com a orixalidade é bem explicita: ndo ha axe sem
natureza e ndo ha natureza sem a teia de sociabilidades humanas, ndo-humanas e
mais-que-humanos que habita o cosmo. N&o ha uma hierarquia entre natureza e sociedade, ou
‘homem’ e natureza; sdo fusdes que se interconectam e formam um organismo unico. As mortes
latentes e reais, da fauna e flora que se desintegram aos poucos, € dos humanos que se
desoxigenam por desautoriza¢dao do “outro” capitalista, tecnicista, € grave, estd em voga € 0
risco fatalista que se corre € ndo compreender a destituicdo das vidas — humanas ou ndo — como
resultado disso que acordamos ser 0 antropoceno.

Nesse interim, a pulsdo de morte que tanto buscamos aqui acenar se inscreve como um
convite a des-re-pensar que por mais que a morte seja um elemento com a qual umbandistas
tém costume de lidar, como algo “natural”, ndo pode(ria) ou deve(ria) ser reciproco, para os/as
adeptos/as, a ‘“naturalizagdo” da morte dos humanos quando esta ¢ causada por uma
liminaridade, inscrita nos cddigos de ganancia capitalista, necessidade de superavit,
irresponsabilidades e banalidade ecopedagdgica, dos mais-que-humanos, que sdo as matas
(Oxdssi) os rios e cachoeiras (Oxum), as pedreiras (Xang6), os mares (lemanjd), as chuvas
(lansd), a terra (Obaluaiyé) e todos os elementos possiveis, reverberados também na condicao
sobre-humana em espiritos encantados e Orixas que habitam e sdo esses espa¢os com 0s quais,
nés umbandistas, fazemos contatos e comunhdes.

As cosmosensacdes — para utilizar o conceito pensado pela tedrica Katiuscia Ribeiro ao
falar das filosofias africanas e das cosmovisfes — , a magia, a cura, 0 milagre, reveréncia e
revelacdo (Amadeo; Solorzano, 2022) se inscrevem nesses elementos e nesse contato intimo e
do deixar-se ser afetado, no mesmo sentido de permissao e contato acenado por Jeanne Favret-
Saada (1990), quando do campo etnografico, por meio das possibilidades de conexfes e
comunicagfes a partir dos rituais e ritos que sdo feitos nesses territorios sagrados, que

chamamos de “pontos de forga”.
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Humanos e n&o-humanos, geralmente esgarcados em nomenclaturas como néo-
humanos, mais-que-humanos, outros-que-humanos, mais-do-que-humanos etc. (Haraway,
2015; Velden; Silveira, 2021; Tsing, 2021), tendem a conceber a relacdo simbidtica entre
individuos, paisagens, animais, espiritos que habitam os territorios sagrados e tudo o que
compde 0 entorno desses espagos, seja consciente/animico ou ndo, mas que produz interagéncia
no espaco (Velden; Silveira, 2021) e delineiam isso que tendemos a figurar como “organismo”,
um genitivo entre tudo e todos/as. Isso € um chamamento a des-re-pensar oS processos de
ontologia da natureza, como forma de ser, estar, sentir e habitar o mundo como possibilidade
de existéncia a partir das implicacOes a ela aferida e suas respectivas afetacoes e respostas, isto
€, como poténcia e pulsdo, a natureza produz agenciamentos.

Todavia, essa dimensdo ontoldgica para os afro-religiosos ndo se restringe a uma
dimensdo de abstracdo, mas de concretude (Kosby, 2021), fenomenologicamente palpavel,
materialmente existente e que exerce e produz persuasdo sobre a vida dos/as adeptos/as. O que
queremos dizer com isso é que essa “natureza” ndo ¢ nada restringida ao puramente “natural”,
indiferente e recalcado; essa natureza € sacralizada, divinizada, desnaturalizada como
natural/comum, uma vez que ela produz e é produto de agéncia. A umbanda como religido que
faz culto aos elementos da natureza, ou seja, a propria natureza é personificada, elevada a
apoteose e ganha centralidade nos axés, tende — pelo menos na concepcdo de alguns/mas
adeptos — a interpretar essa l6gica do cuidado com a ecologia espiritual a partir da educacdo de
terreiros como oxigenacao, quica vida, dos préprios Orixas. O aiyé é animico e uma quartinha
que ndo pode deixar secar!. O ilé aiyé possui alma e o culto & natureza, como o culto ao proprio
corpo, de onde transcendentem as ervas, a seiva vegetal, 0 obi e o orobd que nos fazem parias
de um cosmo e nos religa a ancestralidade, € necessario que seja lido como aquilo que nos
instituisujeitos-vivos, como vida vivivel e umbigos que nos fazem batuques, de um ‘religare’

ao jurema, humaitd, orun...nas giras que deixamos girar.

11 Fazemos alusdo da natureza com a quartinha para tornar ainda mais oxitona a exemplificacdo do qudo caro os
recursos naturais sao para as comunidades de terreiros. A quartinha € o elo do/a adepto/a com seus/suas ancestrais
e 0 descuido com ela reverte-se no entendimento de descuido com os proprios Orixas pessoais, em que 0 obi e 0
orobd sao frutos sagrados que representam essa conexdo direta e é canal de transmisséo de comunicacéo.
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Desse modo, ao nos questionarmos em que medida estamos auxiliando a balancar o
antropoceno que parimos, talvez seja um caminho para que a fistula que produzimos sobre o
todo 0 nosso entorno consiga nos causar alguma sensibilidade com aqueles/as que sofrem
sempre com as chuvas e deslizamentos no Norte de Sdo Paulo, o0s
terremotos/maremotos/vendavais mundiais, o continuo garimpo ilegal, usos indiscriminados de
agrotdxicos que causam adoecimentos diversos , o problema do fast fashion em Ghana, as secas
dos canais de cursos d’agua em Veneza, 0s acontecimentos de residuos oriundos de outros
continentes chegados as ilhas Polinésias e Indonésias, o
trabalho escravizado indigena e negro por exploradores/as de bens para exportacdo, o genocidio
dos kaiowas-guaranis na luta pela ocupacao e retomada de terras (ja vermelhas) no sul do MS,
e ndo s0, por grileiros e fazendeiros — autorizados pelo estado, a partir do policiamento, para a
continua usurpacéo ilegal de terras para o plantio e mortes por intoxicacdes e armas (de
qualquer tipo).

Cuspimos e escarramos alguns exemplos a fim ndo apenas sensibilizar. Estamos dizendo
de factualidades enunciadas nos meios de comunicacao entre 2022 e 2023, ou seja, é tudo muito
recente, gesta de nossa acriticidade e ignorancia de um estado/Era antropocéntrico(a)
afonico(a). Ndo ha direito ambiental, Protocolo de Kyoto ou Agenda 2030, e respectivos
Objetivos do Desenvolvimento Sustentavel (ODS) que devolvam o eco/grito a producao
consciente da morte de humanos, outros-que-ndo-humanos e mais-que-humanos se ndo houver
critica e sensibilidade naquilo que atravessa tudo e todos/as, na medida em que estamos
passiveis de ou banalizar a realidade ou sermos alvos, nos préximos anos, de virarmos nimeros
nos necrotérios por uma série de questdes que o antropoceno implica e que ensejamos ter

demonstrado como.

Possibilidades de ressignificaces do ethé umbandista-ecologico a partir do 1€ Aiyé de

Oxo0ssi

Selecionado para a reflexdo e des-re-pensacdo, sobre o que tanto pode ser a
ressignificacdo de um ethos que paira no imaginario social sobre o que sé a umbanda e, suas

infimas relagdes com a decapitacdo da natureza, tomamos o I1é Aiyé de Oxdssi ,do terreiro em
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tela, ndo configura nenhum énus ou status ao espaco a partir dessa producao, no sentido de uma
escolha para coloca-lo em cena publica a partir da trivialidade de delimitacdo por uma das
autorias. A escolha deste territdrio sagrado, também néo foi uma escolha a esmo, haja vista sua
predilecdo conforme o conhecimento previamente sabido de formas de (des)usar os espagos e
de ressignificacdo do ethos (entendido aqui como costumes e praticas daquelas/as que comp&em
o0 coletivo) umbandista e a subversdo de uma logica extrativista e desmanteladora dos recursos
naturais.

O lIé Aiyé de Oxdssi é composto por um publico majoritariamente universitario, ou com
ensino superior, e sua localizagdo € no centro da cidade, o que facilita 0 acesso dos/as assistidos
e médiuns. Quanto a localizacdo, a ca abrimos um paréntese. Vigosa € uma cidade universitaria,
fundada em 30 de setembro de 1871, com estimativa de cerca de 79.910 mil habitantes, de
acordo com o censo de 2021 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), sem
contabilizar o publico universitéario, que se deslocam ao largo do ano, em func¢do da saida e
entrada de estudantes. Cartograficamente, residem no centro os nativos da cidade,
estabelecimentos comerciais e, em nimero expressivo, estudantes universitarios. Além disso,
ha algumas igrejas catdlicas e evangélicas que também auxiliam na composicdo dessa (quase)
descricdo (antropologicamente) urbana. O 11&é Aiyé de Ox6ssi é o Unico terreiro localizado no
que os/as vigosenses demarcam como sendo o centro da cidade. Obviamente, que para outros
nativos, o centro ndo se restringe a esta perspectiva limitrofe, porque cada grupo faz de seus
‘pedacos’? os seus proprios centros.

Até o0 ano de 2020, o I1&é Aiyé de Oxo6ssi era localizado dentro da Universidade Federal
de Vigosa (UFV), por fazer parte de uma agdo extensionista do dexosigenado Centro de
Referéncia e Pesquisa da Cultura Afro-Brasileira, e por 14 esteve mantido por 14 anos — o que,
inclusive, fazia, e ainda faz, com que circule uma compreensdo de que O
terreiro é elitista, exclusivamente para pessoas com ensino superior e com poder aquisitivo.
Todo esse panorama do que tanto € o 11é Aiyé de Oxossi € importante para que possamos
compreender o que estamos chamando atencdo desde o titulo como ethos, isto é, h&d um suposto

imaginario erigido sobre a umbanda como sendo uma religido Unica e exclusivamente de

12 A nogdo de ‘pedago’ vai de encontro a ideia de Guilherme Magnani (1996) quando o autor define os espacos
como redes interativas de sociabilidades.
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pessoas negras, sem poder aquisitivo, sem escolaridades e alocados em regides periféricas da
cidade.

O marcador escolaridade € super potente para que seja acionado, uma vez que o debate
ecologico, sustentavel e antropocénico tem uma maior receptividade no entorno de quem tem
esse capital discursivo e critico, pois sdo des-re-pensados com uma demanda levada pelos
préprios médiuns, sobretudo daqueles do campo das agrarias e bioldgicas, e oriundos da
imersdo dos estudos feitos pela dirigente Zeladora Sra. Jaqueline de Oxdssi. O terreiro se alinha
ao gue o Pai Norberto Peixoto, um dos maiores teosofistas e referéncia em Umbanda no pais,
tanto chama atencdo em suas obras e cursos abertos, disponibilizados no YouTube. E nessa
corrida para a pergunta que Pai Norberto tanto nos suscita que o II1é Aiyé de Oxdssi, numa
perspectiva da renovacao e ressignificacdo dos ritos, rituais e desapropriacdo do aiyé, que entra
0 ldcus escolhido como possibilidade de resposta a pergunta, qual seja, “qual consciéncia
ecoldgica estamos buscando?”’.

Cercado por uma area verde, e com uma vista (também verde) para a UFV, o terreiro é
rodeado por arvores, plantas e ervas que compdem o cenario cosmoldgico e cosmogonico do
‘pedaco’. Ao tratarmos de pedaco, estamos dizendo tanto da dimensdo fisica e concreta do 1€,
quanto de sua extensdo em sentido cosmico e mitico, pois ali habitam, visitam e circulam seres
mais-gque-humanos e ndo-humanos, ou seja, € uma bricolagem de vidas, animadas e inanimadas
gue constituem a organicidade do I6cus, que é multissituado, considerando que ele néo se reduz

a um local fisico, mas é um elo fidedigno de mediacé&o entre oran (céu) e aiyé (terra).
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Na foto a esquerda, vé-se o angulo do terraco do 11é Aiyé de Oxdssi, em que a area verde, da Universidade
Federal de Vicosa (ao fundo) compdem o cenario paisagistico do raio de bens naturais e pontos de forca que
rodeiam o Ilé. Nessa visdo privilegiada da beleza da UFV (com suas lagoas, trilhas e areas de protecdo), o
entorno é composto por animais que circulam nesse raio. A direita, algumas arvores, que dio de frente para a
entrada/saida do 11€, também desenham sua cartografia. Foto: Gabriela Lopes.

Quanto as possibilidades de ressignificacdo do imaginario social sobre as praticas que
tendem a expropriar 0 meio e devasta-lo, a0 Nn0sso juizo o terreiro em voga nos parece subverter
isso com muita maestria, na qual a alimentacdo, producdo e pactuacdo com a logica
antropocénica é tensionada e "desobssediada". VVarios sdo os exemplos dos feitos do 11&, em que
0 debate sobre a promocao de uma harmonia e a execug¢do do que aqui acordamos em chamar
de um saber-fazer umbandista, a partir da educacdo/pedagogia do terreiro em tela, sdo
discutidos em coletivo, nos grupos de estudos semanais, e levados a cabo na pratica, dentro ou
fora do terreiro, pois considera-se que “ser umbandista” é comungar a relacdo com a orixalidade
e ter posicionalidades coerentes como tal em qualquer outro ‘pedago’.

Nos grupos de estudos, médiuns, pré-médiuns e alunos/as sdo levados a refletir sobre
suas buscas e conquistas ecoldgicas enquanto umbandistas e em que medida estdo sendo
cooptados pela Idgica capitalista de consumos excessivos, exploracdo dos recursos oferecidos
pelos espacos de modo acritico e o modo de producdo, confeccdo e descarte das
materialidades/apanédgios que engendram os ritos e rituais da religido, como descarte de
materiais de loucas, velas, materiais plasticos etc. O debate, que ndo é s6 mondlogo entre a
dirigente do espaco e a reflexdo em torno dos materiais didaticos, € rotativo e tem uma dindmica
de compartilhamento de experiéncias daqueles/as que ja flanaram por outros terreiros e das
profusas opinides formadas sobre o rol de pautas.
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Registro 1 — Reunido de grupo de estudos semanais no 11é Aiyé de Ox0ssi

Médiuns e novos/as alunos/as do 11é Aiyé de Ox6ssi em reunido de grupo de estudos na sede. Comp&em a foto a
Sra. Zeladora Jaqueline de Oxdssi, Eliene Maia, Gabriela Lopes, Leandra Braz, Maria Eduarda Lage, Cristina
Silva, Roque Xavier, Beatriz Souza e Guacyra Moreira. Na ocasido, muitos/as médiuns e alunos/as ndo puderam
estar presentes. Fonte: Arquivo pessoal (2022).

Dentre os inimeros motivos que nos levaram a tomar o I1é Aiyé de Oxdssi como estudo
de caso isolado, estdo as praticas que consideramos serem potencialmente iddneas, cujas
agéncias se alinham ndo apenas com os fundamentos afroteoldgicos da umbanda, mas com as
possibilidade de adiamento de um fim (Krenak, 2019), a fratura dessa tal “modelagem
planetaria” (Tsing, 2021: 178) e a conversagao dos Sitios Sagrados (Verschuuren, 2010) — cuja
categoria estamos a contento, por concernir as areas de culto para algumas comunidades, tal
qual é, repeticOes propositais inclusas, os rios, matas, cachoeiras, pedreiras, mares etc.

As praticas de reprocessamento sdo as mais comuns no terreiro, prospectadas no 1)
reaproveitamento/coleta de agua de chuva para a realizacdo dos banhos de axé (distribuidos
tanto para membros do Ilé e gratuitamente para a assisténcia nos dias de giras abertas); 2)
solicitacdo para que a assisténcia leve sua propria garrafa pet e sacola para armazenamento dos
banhos, a fim de mitigar o acimulo de materiais plasticos no terreiro; 3) uso das ervas
maceradas (esfregadas), e com a seiva vegetal ja extraidas (0o que chamamos de axé), para a
adubagem das ervas; 4) uso dos padés e ebds (comidas postas no assentamento de Exu ou

dispostas aos Orixas, para que 0 axé dos cereais e das bebidas retornem como forca vital e
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protecdo ao espaco e a corrente medidnica ou mesmo 0 médium em seus rituais privados) como
compostagem para adubacgdo das ervas que sdo plantadas e cultivadas no préprio terreiro; 5)
secagem de folhas podadas dos pés das ervas (guiné, manjericdo, alfazema, alecrim, arruda,
abre caminho, aroeira etc.) para defumacéao, como ritual que compde os ritos da umbanda, para

além de outras formas de reaproveitamento.

Registros 2 — Realizacdo do despacho dos ebds e processo de compostagem e adubacéo
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Nas fotos acima, a Zeladora Sra. Jaqueline de Oxéssi realiza o despacho (descarte) dos ebds (comidas
oferendadas aos Orixas) em um balde. Em seguida, esse material é enterrado em uma cavacao de 3 metros no
quintal do 11é e coberto com folhas de bananeira para que a compostagem seja utilizada como matéria organica
nas ervas, ou seja, ndo ha uma sustentacdo da égide consumista de comprar adubos, na possibilidade de fazé-los.
Foto: Gabriela Lopes (2023).

Registros 3 — Processo de secagem das ervas para defumacéo
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A defumacéo é um ritual obrigatério na umbanda. As folhas secas que caem dos galhos, as flores litdrgicas
postas no gonga nas sessdes ja em processo de secagem e a partir do processo de poda, sdo postas ao sol para
secarem. Quando secas, sd0 usadas para incensar e defumar o ambiente fisico e as pessoas que adentram o solo
sagrado. Na imagem, a demonstracdo de que, mesmo ap6s de secas, as ervas tém um valor mitico e cosmolégico
nos rituais é a tbnica de que os elementos da natureza ndo sdo pormenorizados e seguem sendo sagrados.
Foto: Gabriela Lopes (2023).

Compreender a relagéo entre ecologia, sustentabilidade, religido e antropoceno adverte
uma nuance que se assenta nas relacdes de cosmosensacgdes e 0 elo existente e incontestavel
entre corpo material e imaterial, fé/crenca e a perspectiva da crise ambiental/planetéaria. Nao é
possivel, ao nosso juizo, que umbandistas, que cultuam os Orixas, “que sdo representantes
miticos de cada elemento da natureza” (Zeladora Sra. Jaqueline de Oxossi, entrevista via
Google Meet, 17 fev. 2023), fomente uma l6gica hegemdnica do colapso ambiental que se
assenta em um momento glocal de neoliberalismo, engendrado pela governamentalidade de
uma economia (enfermal) que segue para uma corrida de capitalizacdo desenfreada. Capitanear
a economia violando as dimensdes animicas e miticas, produzindo mortes factuais e simbolicas,
é 0 6nus do antropoceno.

Quanto a definicdo do antropoceno como a atual Era vivenciada pelos humanos, néo-

humanos, mais-que-humanos e o espaco-tempo histérico contemporéneo, percebemos que o
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conhecimento dos/as interlocutores/as era restrito, tanto para aqueles/as que ndo tém ensino
superior como para aqueles que o tém, ou seja, vemos, de modo muito evidente, como o
conhecimento obtido acerca do debate em torno de aspectos ecologicos e sustentaveis nao
foram acessados por esse grupo a partir de um link existente com o antropoceno. A propasito,
faz-se necessério explicitar ainda que o conhecimento sobre ecologia e sustentabilidade ndo se
restringe como possibilidade de acesso apenas no ensino superior, haja vista que trés
interlocutores tém um conhecimento incontestes, oriundos dos estudos aprofundados no I1é
Aiyé de Oxossi e com o material didatico afroteoldgico, que tende formar a todos/as como
ecologicamente conscientes, ou seja, ndo € apenas a academia que produz esses saberes auto
evidentes, mas 0s eb0s epistemoldgicos que esses grupos produzem a partir dos conhecimentos
provenientes da oralidade, e da compreensdo dos recursos naturais como sujeitos-actantes, é
um movimento que nos atina para aquilo que a ca buscamos refletir como essa compreensao da
religido como possibilidade de explicacdo ou inversdao do antropoceno, e vice-versa e as
mitigacdes de crises por vias alternativas e ancoradas na cosmologia.

Dos sete participantes, cinco responderam ndo saber o significado da expressao
“antropoceno”. Uma das interlocutoras, professora universitaria, deu uma resposta que tende a
alcancar o que a literatura tem acenando. Segundo a Profa. e médium do 11é Aiyé de Oxdssi, 0
antropoceno ¢ “a Era na qual o homem é totalmente responsavel por todos os impactos causados
ao meio ambiente, sobretudo a partir de momentos histéricos como a Revolucgéo Industrial e 0
avango da tecnologia” (Jinia Marise, entrevista via Google Meet, 13 fev. de 2023). Essa
concepgdao vai exatamente ao encontro de Danoswki e Viveiros de Castro (2014) ao enunciarem
0 antropoceno como expressao que se assenta, ontologicamente, como um modus de existéncia

e agéncia em um periodo no qual inicio e fim sdo incognitos, ainda a saber. Segundo o0s autores

Seu advento, de futuro-que-acabou e cronotropia paradoxal, recebeu o “nosso” nome de
Antropoceno, designacao proposta por Paul Crutzen e Eugene Stoermer para o que eles
entendem como ser a nova época geolégica que se seguiu no
Holoceno, a qual teria se iniciado com a Revolucdo Industrial e se intensificado apos a
Segunda Guerra (Danoswki e Viveiros de Castro, 2014: 15).
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Faz-se saber que a interlocutora Junia Marise é doutora em geografia e atualmente flana,
como Professora Associada I, no Departamento de Economia Doméstica da UFV, ministrando
aulas no curso de Servico Social. Essas informacdes ndo sdo nada a esmo ou despretensiosas.
O que queremos chamar atengdo aqui € para o marcador escolaridade, considerando que a
formacdo da interlocutora permitiu, e permite, um conhecimento esgarcado sobre o que é 0
antropoceno, o que amplia as difusbes de conhecimento e cruzamento de campos
interdisciplinares dentro do I1é Aiyé de Oxossi. Ademais, a interlocutora tem como interesse, e
producdes ja publicadas acerca de, em debates que permeiam conflitos ambientais, reforma
agréria, politicas publicas, e enfrentamento a fome e a pobreza, ou seja, discussdes totalmente
alinhadas ao debate recalcado pelo capitalismo, extrativismo e consequentemente, circundados
pelas agendas em que o antropoceno se desdobra.

Quanto ao eixo ecologia e sustentabilidade, alinhada ao debate cosmolégico da
umbanda, os interlocutores relacionam os conceitos como a) modo de manutencdo da natureza,
com equilibrio de todos os envolvidos; b) complexo composto por seres animados e
inanimados; c) preservacdo e manutencdo do meio ambiente para as geracdes futuras, a partir
de um cuidado com os recursos naturais na atualidade; d) preservacao da fauna e flora e modos
de reparacéo dos desastres causados a esses organismos; e e) preservacgao sincronica e aditiva
dos Orixas, ponto de for¢a e umbanda. Desse modo, vemos que a cosmoecologia (Kosby, 2021),
em que se reivindica um equilibrio entre seres mais-que-humanos e humanos, € indissociavel e
inconteste na compreensao dos/as interlocutores/as.

Isso fica ainda mais nitido quando questionados como engendram o elo entre natureza,
compreendida como o conjunto de absolutamente tudo que alicerca esse organismo chamado
aiyé (terra, mundo) e a orixalidade. Para tanto, optamos por colocar na integra as falas de cada
interlocutor/a. A partir da pergunta “Na sua concepg¢do, qual a ligacdo da natureza com a

orixalidade?”, aprecia-se

Orixa é vida interligada a natureza, parte ciente e onisciente da Divina criacdo (Junia
Marise, entrevista via Google Meet, 13 fev. de 2023).

Tudo, porque o Orixa é a for¢a da natureza. Sem natureza nao tem como cultuar o Orixa
(Gabriela Lopes, entrevista via Google Meet, 15 fev. de 2023).
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A importancia da natureza é fundamental, porque como os Orixas sdo representantes
miticos de cada elemento da natureza, o Orixa esta relacionado a tudo isso (Zeladora
Sra. Jaqueline de Oxo6ssi, entrevista via Google Meet, 17 fev. de 2023).

Entendemos que os Orixas sdo as proprias forcas da natureza, que se manifestam dos
mais variados aspectos. E nds, como energias partes integrantes deste grande cosmos
gue vivemos, somos regidos por tais forcas (Resposta em conjunta do casal Cristina
Xavier e Roque Xavier, redacdo em formulério de interacéo, 28 fev. de 2023).

Entendo que o Orixa é a prépria natureza, em seus varios aspectos. Por exemplo, Oxum
é a cachoeira e Ela ndo simplesmente “mora 14”; Ela ¢ aquilo (Beatriz Souza, entrevista
via Google Meet, 01 mar. de 2023).

Acredito que a natureza, em um todo, é certificacdo da vida nesse plano terreno.
Cachoeiras, matas, pedreiras, alagados, planicies, rios, mares etc., sdo pontos de forca,
“os cinco elementos”, os quais cultivamos os Orixas e onde também podemos realizar
encontros e realizar oferendas aos mesmos. Esse é o meu entendimento, que tem total
ligagdo e firmamento para n6s umbandistas (Olbirayr Souza, entrevista via Google
Meet, 24 fev. de 2023).

Com efeito, a fabricacdo e producdo de um saber-ebd epistemoldgico ndo certificado
como sendo cientifico, como tanto estd sendo exposto entre a relacdo entre a orixalidade e a
natureza — aspectos ndo abordados nas limitagcdes dos muros académicos, que tendem a suscitar
ciéncia e religido como esferas dispares —, nos levam a moc¢do de uma fratura que 0s povos de
santo fazem como reivindicacdo dos espa¢os sagrados como areas vivas e que respondem as
implicacdes a elas, tanto quando um Corpo com Orgdos, que responde ao estupro, violagio e
extrativizacdo de suas partes. Com a natureza, ndo poderia e ndo pode ser diferente. Afinal,
quais saberes 0s terreiros tém para serem cooptados pelas légicas cientifico-académicas?

Ontologicamente, o ser, estar, experimentar e sentir no mundo tem deixado de ser por
aquilo que tanto Guatarri (1997) nos acena sobre reinvencdo de modos de ser e as redes de
sociabilidades imbricadas com a manutencéo e a producdo de uma relagdo do sujeito com o
corpo, quando discute sobre as ecosofias sociais, e do que Danoswki e Viveiros de Castro
(2014) chamam de mundo-de-um-sujeito — o que contempla totalmente a forma cosmolégica e
cosmogodnica de como as comunidades de santo se sentem pertencentes a este mundo e aos
outros mundos existentes, real e sobrenatural, sem que seja numa logica dicotbmica, mas

aditivas — , e passado cada vez mais a ser atravessado pela fagocitose do que arriscarmos a
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dilatar como sujeito-corpo-pessoa®® pelo capitalismo, pelos corpos fabricados e que se fazem
agéncia para serem produtivos, como nos acena Foucault (1987) sobre as relagdes de forca de
trabalho e utilidade produtiva do corpo, a partir das tecnologias politicas (aplicadas ao) do

corpo.

Aprender a (des)usar o espago foi um processo que demandou estudos aprofundados da
Zeladora Sra. Jaqueline de Oxossi e reflexdo das praticas adotadas. Ela afirma que ndo poder
ter “parado no tempo desde mil novecentos e bolinha” (Zeladora Sra. Jaqueline de Ox0ssi,
caderno de campo) e sustentado as mesmas praticas outrora aprendidas como sua iniciadora nos
anos 90, uma vez que essa estagnacéo e falta de interesse em modificar os modos de pensar,
carece se despir da ignorancia e que as entidades auxiliam a descortinar e orientar novas formas
de instituir o que compreendemos como um ethos umbandista. “Em fundamento, ndo se mexe”,
sempre diz ela, “mas algumas praticas precisam ser repensadas, porque Sem natureza, ndo tem
ax¢é”.

H& que se pensar nos desastres ambientais e nos contextos de crise causadas pelo
antropoceno com muito acuro quando se trata de religides de matriz africana. Isso porque alguns
terreiros, ilés, barracdes, casas e quaisquer outros nomes que se dé, ainda mantém o discurso
de tradicionalidade, justificando as préaticas antiecoldgicas como uma conveniéncia e o desejo
de permanecer, ainda no Terceiro Milénio, marcado pela mediunidade consciente ou
semiconsciente, no contexto umbandista, e com intervencdo das entidades e guias para a
ressignificacdo das préaticas no contexto afroreligioso, com
uma tradicdo, qual seja, a de colocar padés nas encruzilhadas e deixar alguidares e garrafas de
vidro no espago publico; realizar sessbes nas matas, rios, mares e cachoeiras, deixando
poluentes plasticos, vidros, cetins, espalhados pelos pontos de forca; fazer entregas de espelhos,
barcos e alfazemas nos mares, destruindo a vida marinha que ali habita e tantas outras

idiossincrasias e paradoxos do culto a Orixa. Vociferamos: Que tradicionalidade e essa? Como

13 Na expectacéo de fissurar a ldgica binria de sujeito e corpo, como se ambos fossem dissociaveis, movemos o
conceito de sujeito0-corpo conforme as ideias de Merleau-Ponty (1996), a partir da subjetivagéo do corpo, em que
a relacdo entre fisiologia e psicologia instituem e concebem o corpo-sujeito. Quanto a nogdo de Pessoa, com P
maiusculo, embebedamo-nos do conceito de Marcio Goldman (1984), ao discutir a relacdo cosmologica da
constituicao de Pessoa e personalidade a partir da relagdo (de possessdo) com os Orixas.
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des-re-pensar esse ethos que fomenta o imaginario social de que as religides de matriz africana
séo essas que depredam e ceifam vidas (humanas, ndo-humanas e mais-que-humanas)?

Nesse sentido, o I1é Aiyé de Oxdssi consegue convocar 0 seu corpo mediunico e
simpatizantes-frequentadores/as a um modus responsivo, maduro e ético. Como exemplo, que
inclusive pode ser incorporado por outros terreiros, para além dos ja ilustrados, quando ocorre
sessdes nos pontos de forca supramencionados, os padés sdo entregues em folhas de bananeiras
ou mamonas, as bebidas postas em cuias de coco ou coité e todo o lixo é recolhido ao final,
pelos/as médiuns. Ndo h& nenhuma poluicdo visual ou ecoldgica, considerando que tudo se
tornara matéria organica para a propria natureza no processo de entrega e deixada desses
elementos ali no territério sagrado.

Os/As médiuns sdo instruidos/as a despacharem (fazer o descarte) as ervas maceradas,
apos a obtencédo da seiva vegetal, que o axé das ervas, nas proprias raizes de plantas de onde
foram retiradas, ja que sdo poderosos adubos organicos. A seguir, tem-se um exemplo da
colheita de ervas, do processo de maceracdo (retirada do sumo, da seiva vegetal, do axé) e
descarte.

Registros 4 — Processo de colheita, maceracao e descarte das ervas
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O plantio, cuidado e colheita de ervas se da na propria sede do Ilé. Para a retirada do axé das ervas, elas precisam
ser coletadas diretamente da ramificacdo com os caules verdes, ou seja, as ervas secas ndo servem para banhos
de axé e sim para defumacdo. Ha rezas, pedidos de licenca e conversa intima com os Orixas desde a colheita até
0 retorno do residuo, ainda sagrado, como adubo para a terra.

Foto: Gabriela Lopes.

Além disso, outras instrucGes sobre o descarte das velas, micangas, loucas dos sagrados
individuais de cada médium que porventura possam quebrar etc., sdo adverténcias que todos e

todas que compdem e fazem o 11é Aiyé de Oxossi ja sabem.

As ervas sdo transformadas em adubo a partir do descarte no solo. Garrafas sdo
reutilizaveis e restos de velas langadas ao lixo, para serem descartadas corretamente. Ja
realizo em casa 0 mesmo tratamento aos produtos citados (Junia Marise, entrevista via
Google Meet, 13 fev. de 2023).

Fazemos a separagdo dos que sdo reciclaveis para aproveitar e daquilo que ndo da.
Tenho tentado levar essa pratica para minha vida pessoal (Gabriela Lopes, entrevista
via Google Meet, 15 fev. de 2023).

Descarte das ervas, que sdo despachadas no préprio quintal do terreiro, retornando para
energia da terra. As parafinas sdo colocadas no lixo, préprio para o descarte, assim como
as garrafas de plastico e garrafas de vidro (Zeladora Sra. Jaqueline de Ox0ssi, entrevista
via Google Meet, 17 fev. de 2023).
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O que é orgéanico, o descarte é feito no solo; sacolas plasticas sdo reaproveitadas para
reuso ou lixo; garrafas pet sdo utilizadas para engarrafas os banhos terapéuticos. Eram
praticas que ja realizamos em nossa vida pessoal, reaproveitar (sempre que possivel) e
evitar o desperdicio (Resposta em conjunta do casal Cristina Xavier e Roque Xavier,
redacdo em formulério de interacéo, 28 fev. de 2023).

As ervas podem ser despachadas em alguma mata ou ponto de forca. As velas sdo
jogadas no lixo, e as garrafas podem ser reaproveitadas. Tento introduzir em minha vida
sim (Beatriz Souza, entrevista via Google Meet, 01 mar. de 2023).

Frutas, folhas, gréos, liquidos, etc., usadas/os, sdo descartados na natureza ou na terra
ou horta existente no terreiro. Velas, plasticos residuos etc., sdo descartados na lixeira.
Mas primeiro, tem que se certificar se 0 que foi preparado ainda esta em condicGes de
ser descartado no ambiente — materiais com chorume, por exemplo (Olbirayr Souza,
entrevista via Google Meet, 24 fev. de 2023, grifo nosso).

Mesmo que ndo haja conhecimento, como posto e reiterado por alguns/mas durante
nossas interacdes, sobre o que sé o antropoceno, os/as médiuns do terreiro em tela tém
desenvolvido um trabalho muito exitoso que vai de encontro a possibilidade de mitigar o fim
do aiyé, o fim do mundo. Mais que um radicalismo ou uma abstracéo, ao nosso juizo vivemos
uma crise ambiental e humanitaria oriunda da irresponsabilidade e da dicotomia sociedade e
natureza. A pandemia da covid-19 € um exemplo de que ndo temos des-re-pensado e ruminado
(@ la Simone Becker) estratégias e planejamentos de mitigacdo de crises epidémicas e
pandémicas, mesmo com o acumulo de riqueza e uma ideologia neoliberalista que afoga cada
vez mais o ocidente e 0 mundo de modo geral.

De acordo a interlocutora Junia Marise,

Precisamos refletir muito mais sobre a consciéncia ambiental quando se fala de terreiro.
Infelizmente, o foco desta discussdo sempre vai para o lixo que construimos ou
descartamos e a relagdo com a natureza e 0 Axé. Precisamos avancar e pensar que, muito
mais do que o lixo material que descartamos incorretamente na natureza sdo os lixos
toxicos e incompativeis com os Orixas, que criamos dentro de nds e até reverberamos
para 0 nosso irmao de fé, irméos de vida e para o universo. E preciso firmar as bases
obrigatérias para a REVOLUCAO INTIMA como condigdo para a relagido com a
natureza, os Orixas e Entidades, os irmdos de fé e de caminhada, dentro e fora do
terreiro. Sem isso, somos maquinas humanas emanando formas pensamentos toxicas e
deletérias para todxs envolvidxs. Ensinar que ndo se deixa lixo na mata e
facil....desafiador é ensinar e aprender que o lixo que carregamos em nds mesmos € tdo
ou mais grave (Junia Marise, redacdo em formulério de interacdo, 13 fev. de 2023).
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Des-gestar a l0gica extrativista e abusiva do uso meio, em que aprender a desusar, usar
e reusar € uma triade que se imbrica de modo pujante, como um elo que nos convoca a
ruminacdo do que tanto estamos fazendo e buscando como consciéncia ecoldgica. E para
médiuns do 11é Aiyé de Oxdssi isso fica bem evidente quando compreendem o cosmo como a
simbiose entre tudo e todos que compdem esse grande ‘pedaco’”, em que sociedade e natureza
é uma dicotomia que cosmologicamente ndo faz — ou ndo deveria fazer — sentido algum para
adeptos/as de religides de matriz africana. Para eles/as, a degradacdo do meio influencia no
cosmo e, consequentemente, influencia na forma como sentimos o0 mundo ontologicamente, ja
gue uma inter-relacdo de comunicacao entre natureza e aqueles e aquilo que a circunda, o que
entendemos como sendo a e cosmopercepgao (Oyéwumi, 2021).

Destarte, faz-se necessario destacar ainda, como forma de mitigacdo de crises e
emergéncias, a0 nosso juizo, que os/as adetos/as tendem a ser coerentes com a cosmologia e
cosmogonia umbandista, em que “ser umbandista” ndo é uma condic¢do contingencial, mas uma
condigdo e estatuto de “ser” que ¢ cotidiano e dioturno. Em umbanda(s), comunga-se com 0
sagrado o tempo todo, desde o despertar ao acordar, pois hd uma série de rituais realizados ao
largo de todos os dias que elevam os/as adeptos/as a uma experiéncia de culto e cuidado com o
corpo e vigilancia das energias integralmente. Assim, os/as interlocutores/as acenaram colocar
em prética cotidianamente as praticas aprendidas no 1€, ou seja, ha nitidamente uma pedagogia
que se esgarca para além do ‘pedaco’, do territdrio sagrado.

Segundo a interlocutora Junia Marise, ela sempre teve principios quanto a sua relacao
com a natureza, que “se tornaram solidos e fundamentados a partir de minha vivéncia na
umbanda”. E continua, “Conectar aos Orixas e Entidades significa viver e sentir a sua esséncia,
emergir do objetivo para o subjetivo, do material ao imaterial, neste e em outros planos. E tudo
1sso s6 se torna possivel a partir desta grande conexdo, eu e a natureza, nos!” (Junia Marise,
redacdo em formulario de interacéo, 13 fev. de 2023). Objetivo e subjetivo, material e imaterial
se tensionam e instituem fraturas aos binarismos, pois em umbanda(s) tudo € completude e nada
é auto evidente.

A necessidade de um didlogo e consciéncia entre adeptos/as de religiGes de matriz
africana sobre as crises e emergéncias que se assentam na Era do antropoceno € inconteste.

Estar aberto ao didlogo e desmistificar a “tradicionalidade” como estagna¢do de algo que nao
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pode ser alterado é uma perspectiva fatalista que fomenta a polui¢do sonora, visual e ambiental
daquele espaco e dos arredores, e que desmantela a propria ideia de Orixa como sendo a propria
natureza, ou, ao revés, destitui da natureza a ténica de ser por si s6 Orixas. O cuidado com a
Lei do Siléncio** dos atabaques que correm pelas
madrugadas e incomodam o0s vizinhos, os descartes de velas e plasticos em locais inadequados,
vidros deixados nos pontos de forca e o zelo pela morada dos Orixas e seres encantados de
modo geral e, sobretudo, a inspecao dos terreiros/Casas/ll1és/barracdes, com ou sem CNPJ, por
parte de ambientalistas, chancelados no Direito Ambiental, € uma emergéncia que se assenta,
a0 Nosso juizo, para a mitigacdo das crises ambientais que adeptos/as também manufaturam e
produzem.

Menos que se assentar como uma proposta dispositiva (de poder), purista e moralista
sobre espacos ja marcadamente atravessados pelo racismo religioso, a proposicdo é de que
reflitamos e inflamamos acGes efetivas sobre formas de mitigacdo de crises e planejamentos
que de fato sejam idoneos, cooperativos e coordenados. E entender ainda que o antropoceno é
essa Era em que discussdes, reflexdes e modos criticos de se perceber o mundo e o entorno tem
sido substituido pelo individualismo, capitalismo, neoliberalismo, tecnicismo, fabricacdo de
corpos produtivos e objetivacdo, de um prisma que reflete no marasmo estafante da morte do
aiyé e, consequentemente, do axe.

“Se a natureza morre, ndo tem ax¢”, sempre diz a Zeladora de Santo. Sobre essa
asseveracao, os/as médiuns acordam que ha uma trincheira arida de uma morte factual,
simbdlica, epistémica e cosmica caso as des-re-pensacfes se esgotem no tal marasmo

assinalado.

A energia vital estd em cada elemento da natureza, onde cada Orixa é atuante. Sem 0s
rios, sem as folhas, sem o mar, sem a terra, ndo temos energia vital, o que significa
sem axé (Zeladora Sra. Jaqueline de Oxdssi, entrevista via Google Meet, 17 fev. de
2023, grifo nosso).

14 A Lei do Siléncio é conferida pela Lei Distrital n° 4.092, de 30 de janeiro de 2008, com disposicdo sobre
definicBes, multas e como se aplica o incobmodo sonoro, em estabelecimentos comerciais ou em qualquer ambiente.
(Cf.  https://www.tjdft.jus.br/institucional/imprensa/campanhas-e-produtos/direito-facil/edicao-semanal/lei-do-
silencio#:~:text=estabelecidos%20em%20lei.-
A%20Lei%20Distrital%204092%20de%202008%20regulamenta%200%20controle%20da,rurais%20n0%20Dis
trito%20Federal...).
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Sem a natureza ndo vamos conseguir realizar nossos trabalhos com o Sagrado. Sera
dificil a conexdo com os ancestrais, sera dificil n6s mesmos vivermos aqui (Beatriz
Souza, entrevista via Google Meet, 01 mar. de 2023).

Qualquer acdo que venha a influenciar direta ou indiretamente de forma negativa na
natureza, perde o seu poder de realizagdo. Portanto, eis 0 meu grande questionamento
sobre pensar esta preservacdo ndo apenas materialmente. Mata-se a natureza e perde
0 axé, se nNdo respeita ou emana energia negativa sobre os proprios irmaos, ai que
perde o axé de vez (Junia Marise, entrevista via Google Meet, 13 fev. de 2023, grifo
Nosso).

Que todo Axé/energia vital vem da natureza que estd em nés, ao nosso redor e das mais
variadas formas (Resposta em conjunta do casal Cristina Xavier e Rogue Xavier,
redacdo em formulério de interacéo, 28 fev. de 2023).

Meu entendimento é que sem a natureza, considerando que o planeta é formado por
pontos de forga (elementos), ndo poderemos mais nos conectar ou sentir NOSSOS
antepassados, Orixas (Olbirayr Souza, entrevista via Google Meet, 24 fev. de 2023, grifo
N0sso).

Fraturar o antropoceno é poder enxergar como as praticas das comunidades de terreiros
e suas respectivas pedagogias sdo super convidativas para que academia, mercado, ciéncia,
industrias, midia e todas as outras esferas possam aprender a ressignificar o bem-viver. E
convidativo, sobretudo, aos espacos de cultos afro-religiosos, para que consigam cooptar as
referéncias exemplares, ao nosso juizo, do 11é Aiyé de Oxdssi.

Questionada sobre a relacdo entre cosmologia, cosmogonia, natureza, experiéncia
religiosa e aplicacdo de todo como todos os aprendizados sdo postos em praticas em sua vida
pessoal, a Zeladora Sra. Jaqueline de Ox06ssi foi bem determinada e sintética: “Minha vivéncia
com religido de Umbanda me fez religar com meu Sagrado. O Sagrado estd na natureza fonte
de energia que nos religa com tudo e todos” (Zeladora Sra. Jaqueline de Ox0ssi, entrevista
via Google Meet, 17 fev. de 2023).

Pressagio de um possivel fim?

Chegamos ao fim desse ebo epistemologico ensejando um Unico intento: de que tenha
ficado irrefutdvel a relacdo entre antropoceno, cosmologia, cosmogonia, comunidades

ancestrais — mais especificamente, comunidades de terreiro, com saberes localizados e situados
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—, formas de mitigacdo de crise e meios para ressignificacdo do fim do aiyé, que ja vivenciamos,
subvertendo o imaginario social sobre o ethos umbandista.

A relacdo que buscamos fazer, € de uma tratativa que reflita as implicacdes do
antropoceno, como essa atualidade que produz e reproduz mortes, do ponto de vista
cosmoldgico e cosmogoénico, ndo despeitando que o atravessamento do capitalismo e as
ambigdes pelos recursos naturais, aniquilam vidas humanas, n&o-humanas e mais-que-
humanas. E mais que isso; verificar a possibilidade das religides e de saberes ndo-académicos
também pensar 0s conceitos académicos por outras nuances e matizes.

Tratar o antropoceno desse ponto de vista nos permitiu ilustrar, com éxito, a0 nosso
juizo, como os conhecimentos de uma comunidade de terreiro, assim como poderia ser
percebido em outras comunidades ancestrais. que se aliam as discussdes realizadas nas
academias ou entre ativistas acerca dos aspectos discorridos na secdo trés desse trabalho. E
inconteste que ha muito que se aprender com esses grupos, nos levando a possibilidade de
construcdo e subversdo de uma realidade possivel. Digressdes inclusas, esperancamos que a
distopia que nos permite, contemporaneamente, sermos sujeitos-corpos-produtos-fabricacdes-
cosmos-megazords possa se reduzir a sujeitos-corpos-cosmos na posteridade, construida desde
ja

Entendemos tudo e todos que compdem o aiyé como organismo, Como uma agéncia que
se da na guisa das inter-acGes e composi¢des conjuntas do real e sobrenatural. Todavia, o debate
acerca das religiosidades, aspectos miticos e cosmovisdes sdo abortados do debate cientifico,
assegurando uma vez mais a dicotomia entre ciéncia e religido e a impossibilidade de dialogo
entre ambas 0s dominios. Vemos isso como uma perca de oportunidade de didlogo
intercambiado e multicultural, fomentando, mesmo nas Ciéncias Humanas, 0 modelo
positivista, cartesiano e purista de se pensar o saber-fazer cientifico. O convite é no agora: ou
redigimos um outro roteiro sobre a Era antropo-cénica, em que nossos papéis passem de agentes
facinoras para agentes responsivos/as, aprendendo com aqueles/as que muito tém a nos ensinar
como pratica e saber-ebd epistemoldgico, ecopedagdgico e cosmoecoldgico, ou assumamos de
vez a gestacdo do antropoceno como um filho parido por todos/as nds e a responsabilidade por
uma série de homicidios, prospectados no “eu”, no “outro”, no nao-humano e no mais-que-

humano. Ha sentido de humanidade retumbante nas trincheiras antropocénicas que
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desoxigenam o axé lentamente? Finalizamos com este escarro proposital e estaremos a des-re-

pensar junto de leitores/as sobre as tantas e possiveis inflamagdes que a pergunta suscita.
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Glossario®®

Ageum — Comida

Aiyé — Terra

Ara — Corpo

Eb6 — Comida de Orixas

Humaita — Palavra de origem indigena, a partir do tronco linguistico Tupi, utilizada nos
terreiros de Umbanda para se referir a um dos planos onde o orixa Ogum faria morada
Igbesi aye — Vida

ljexa — Cidade do Estado de Ostin. E também um ritmo musical, trago da Nigéria, utilizado
para dancas e toques de alguns/mas orixas, principalmente para Oxum. Neste trabalho, a
definicdo esta ligada ao ritmo animico

I1é Aiyé — Mundo; Terra de vida

I1é Aiyé de Oxdssi — Casa Terrena de Oxdssi/Casa de Oxdssi na Terra

Ori - Cabeca

Orin - Céu

Padé — Comida de Exus e Pombo Giras (guias, entidades ou orixas)

Agradecimentos

Ao IIé Aiyé de Oxossi, por ter possibilitado este possivel, em especial a Sra. Zeladora Jaqueline
de Oxossi, por ter abrido as portas do espaco e permitir a tomada do terreiro como um potente
exemplo de estudo de caso, e  Gabriela Lopes, pelos registros fotograficos. A Coordenacao de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES) pelo financiamento da bolsa de
pesquisa de mestrado da primeira autoria.

15 Optamos por construir um sintético glossario para democratizar o conhecimento a partir de expressdes émicas
utilizada nos terreiros de umbandas e candomblés e neste trabalho acionadas. No que tange ao uso e escolhas
dessas expressdes, afirmamos nosso compromisso enquanto pessoas envolvidas na religido e que as expressdes
n&o sdo utilizadas como (apenas e reduzidamente) neologismos. Elas ndo representam; elas sdo o que afirmamos
ser em contexto nativo.
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