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RESUMO: A presente pesquisa procura entender as transformacdes no espaco e na sociedade
dos Kaiowa de Te’yi Kue. Trata-se de um local ocupado por uma parentela —te’yi, que teve
parte e seu territorio demarcado como Reserva Indigena pelo Servico de Protecdo ao indio. A
partir da demarcacdo, o Estado atuou implantando politicas publicas com o objetivo de
assimilar os indigenas, que reagiram de diversas formas. A reserva serviu também para
recepcionar inumeras comunidades deslocadas de seus territorios. Com o tempo configurou-se
uma populacdo com origens diversas, Kaiowa e Guarani, oriundos de diversos locais. O artigo
discute aspectos dessa configuracao, da relacdo com as agéncias publicas e da sociedade civil
gue atuam na reserva, bem como o esfor¢o dos indigenas em retomar sua autonomia.

Palavras-chave: Te’yi Kue. Reserva de Caarap6. Kaiwa e Guarani. Terra Indigena.

ABSTRACT: This research seeks to understand the spatial and social transformations of the
Kaiowa of Te’yi Kue. This is a site occupied by a kindred —te’yi, which had part of its
territory demarcated as Indigenous Reserve by the Indian Protection Service. From the
demarcation, the State acted implementing public policies in order to assimilate the Indians,
who have reacted in different ways. The reserve also served to receive many displaced
communities from their territories. Along the way set up a population with diverse
backgrounds, Kaiowa and Guarani, from various locations. The article discusses aspects of
this arrangement, the relationship with the public agencies and civil society that work in the
reserve, as well as the effort of the natives in regaining their autonomy.

Keywords: Te’yi Kue. Reserve of Caarapd. Kaiowa and Guarani. Indigenous land.
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RESUMEN: La presente investigacion busca entender las transformaciones en el espacio y en
la sociedad de los Kaiowéa de Te'yi Kue. Se trata de un lugar ocupado por una parentela -te'yi,
que tuvo parte de su territorio demarcado como Reserva Indigena por el Servicio de
Proteccion al Indio. A partir de la demarcacion, el Estado actué implantando politicas
publicas con el objetivo de asimilar a los indigenas, que reaccionaron de diversas formas. La
reserva sirvio también para recibir numerosas comunidades desplazadas de sus territorios.
Con el tiempo se configurd una poblacion con origenes diversos, Kaiowa y Guarani, oriundos
de diversos lugares. El articulo discute aspectos de esa configuracion, de la relacion con las
agencias publicas y de la sociedad civil que acttan en la reserva, asi como el esfuerzo de los
indigenas en retomar su autonomia.

Palavras Clave: Te'yi Kue. Reserva de Caarap0. Kaiwa y Guarani. Tierra Indigena.

MOMBYKY: Ko jeporeka oheka oikuaa hagua mba’echapa ifiambue tekoha Ava Kaiowa
Te’yikue pegua. Ojeje’e hina tekoha oikova te’yi olemos€mba akue itekohagui ha ojeguerupa
akue yvy ojeporavova SPI rupive. Upe ojeporavo guive yvy mixi. Estado oike ogueru reheve
politicas publicas oipota reheve Ava opyta karaicha oiko, upexa verd jepe ha’e kuera oheka
lao pono upexaite opyta, opaxa oha’a ojeporekavo idireitos re. Jeikohara ndaha’ei tekoepe
oservi ave fiemai hagua heta hente ambue tekoha tee guape upepe. Heta ara rire heta etnia
ambue oguahg, Kaiowa ha Guarani, heta ambue tekohagui. Ko tembiapo ofie’€ upeva
rehegua, mba’echapa Ava kuera oiko agencias publicas ha sociedade civil ajapova tembiapo
reservape, mba’echapa Ava kuera ofiemombarete ogueru jevy hagua ichupe kuera autonomia
imba’e teeva, ojepe’a imi akue heta ara chugui kuera.

Jekoha Ne’é: Te’yikue. Reserva Caarapo pegua. Kaiowa ha Guarani. Ava yvy.

1. Introducéo

O artigo reflete sobre as transformacfes no espaco e na sociedade dos Kaiowa da
Aldeia Te’yikue, municipio de Caarapd, MS através da analise da culturalidade. Serdo
avaliados aqui o processo de retekoharizacdo, categoria desenvolvida do Guarani,
especialmente do conceito de Tekohda, que significa lugar de morada, no intento de
compreender as variagdes que transformaram as estruturas do territdrio desde a concep¢édo da
Terra Indigena, em 1924.

A ideia de desenvolver uma categoria flexionada do Guarani, é estabelecer uma
interlocugéo de interculturalidade entre conceitos do conhecimento hegemonico e ocidental,
com estruturas de pensamento, acdo, comunicacdo e gestdo territorial que seja de matriz
cultural indigena, sob a intencdo de dar legitimidade ao modo de pensar Guarani na politica.
N&o apenas, um modo de linguagem, mas, sobretudo, uma estrutura de pensamento politico
que emana de outras fontes conceituais de politica.

Por exemplo, sob a nogdo de Tekoha, esta engendrada a nocao de territorio, entretanto,

simplesmente comparar o conceito de Territorio (geografico, ocidental) com o conceito de
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Teko, Tekoha (culturalmente centrado), ndo favorece a compreensdo do significado, dentro da
politica guarani, que tem o conceito de espaco, pertencimento étnico e ocupacdo das areas de
desenvolvimento da vida, a partir de dentro da logica originaria.

O conceito de Territério na linguagem politica hegeménica do ocidentalismo
compreende o0 espago de ocupacéo da vida como um conceito determinado pela propriedade
privada e de direitos individuais de posse (GOTTMANN, 2012). Além de aplicar a sua
significacdo macro-politica as delimitacdes de fronteiras dos estados nacionais, que por meio
da nogdo de soberania de gestao territorial da nacdo, aplicam controle as “suas” populagdes, €
deste modo, cerceiam povos e comunidades dentro de um limite de governo e gestdo cultural
e social da vida (SANTOS; SILVEIRA, 2001; SOUZA, 2012).

Sob este conceito de Territorio, cabe pontuar, a aniquilacdo dos povos originarios e
suas politicas de gestdo da vida, para converter esses sujeitos em populacdo nacional, isto é,
sujeitos que, de uma atmosfera cultural comunitaria de sociabilidade e economia, serdo
civilizados, ou, demudados em individuos empobrecidos de suas culturas, expropriados de
seus territorios e moldados em acessorios precarizados de um sistema de exploracdo de
trabalho em nome do desenvolvimento nacional. Leia-se, de industrias e bens de consumo que
séo geradores de valor que favorecem enriquecimento de um grupo muito restrito, o do capital
internacional, que deteriora meio ambiente e vidas em fun¢do de um desenvolvimento de
tecnologias poluentes e sociabilidades degradatorias do ser (SANTOS & SILVEIRA, 2001).

Neste contexto, & eminente assinalar as formas de acdo de resisténcia que a sociedade
indigena encontrou, neste ambiente, para superar as medidas impostas pela sociedade nédo
india. Sustentando a sobrevivéncia frente ao aniquilamento dos povos indigenas que foi carro
chefe da politica indigenista oficial do estado brasileiro.

Cabe aqui esclarecer gue fez parte da politica de assimilacdo dos povos indigenas na
civilizacdo brasileira um intenso trabalho de sombreamento da dignidade da pessoa indigena,
que, neste trabalho esta sustentado pela tese de que o estado brasileiro, para conseguir
suplantar as terras indigenas, criou um modelo de tutela juridica que desqualificou a
capacidade da pessoa indigena de compreensao da realidade. Somado a politica de educacéo
nas aldeias ter sido, neste periodo, inexistente, ou a cargo das instituicGes religiosas, por
quanto seja, realizada por meio de um modelo de educacdo catequética, isto &, ensinar
aspectos da religido ocidental, por meio da linguagem indigena, e tdo somente esse tipo de

educacao fora colocado em exercicio nas aldeias.
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Neste limite, cabe pontuar a politica de aniquilacdo do estado nacional, que, por
intermeio de 6rgdos de tutela e controle das formas de vida do povo indigena, trabalhou em
funcdo de extinguir a cultura e a identidade origindria do “territorio brasileiro”. E aqui eu
utilizo a expressao territorio brasileiro sob aspas, para denotar que a politica de criacdo dos
estados nacionais no novo mundo (ou nagGes coloniais), foram projetos de sobreposicdo de
territorios.

Analise necessaria para pontuar a impreita do trabalho aqui esbocado, no que tange, a
convergéncia do sentido para as categorias que aqui eu mobilizo, tekoharizar, ou
retekoharizacdo. Flexdes semanticas do termo guarani Teko e Tekohd, como haja vista, citado
acima, produzem bastante sentido na ilustragdo do movimento de retorno e recolocacdo das
parentelas por volta dos limites da reserva de Tei’y Kue, transcendendo as limitacdes que
foram conferidas pelo SPI para a expansdo da comunidade guarani, por entre 0S Seus
territdrios ancestrais.

O método que cabe aqui utilizar, ¢ um método muito simples, vamos discorrer a
formacéo do espaco da reserva e destacar as alteracdes na configuracao social e fisica, desde a
sua formacdo. Para este método, é que damos o nome de retekoharizar. Um movimento, ao
mesmo tempo geogréfico e politico, uma vez que mobiliza no¢des de ampliamento do espaco,
combinado pelo ato simbolico de exercicio da autonomia indigena em, ao contrério da visao
de tutelados, perceber a expropriacdo e agir em prol da recuperacdo do espaco que lhe é
sagrado e natural.

A hipotese que desenvolvemos como pano de fundo é de que o sistema sécio-politico
instituido, ndo foi eficiente em cumprir com seu propdsito de ‘extingdo’ dos povos originarios
do Brasil. Por consequéncia, essa politica assimilacionista despertou nas comunidades
indigenas o desejo de retorno a ancestralidade de seu modo de vida, o que podemos concluir
com tomada do caminho de volta para aldeia, ou o que ficou conhecido na literatura politica
do movimento indigena, como retomada.

Observamos que a politica de cerceamento territorial, que perdurou até o final do
século XX, foi revertido em retekohariza¢do, ou seja, 0 movimento quando Varios grupos
comegam a se organizar para reocuparem seus territorios. A exemplo deste ampliamento
territorial pode ser observado nas extensdes da aldeia, que surgiram em forma de retomada.
Foi o que aconteceu, por exemplo, com Jarara (1986), Taquara (1999). Km 20 (1999), Guyra
Roka (1999) e, finalmente, varias ocupagfes no entorno da reserva de Caarap0 (a partir de
2013).
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Sendo assim, esse movimento de parentelas no sentindo reocupar antigos tekoha é
aqui nomeado por mim de retekoharizacdo, o que implica em recompor coletivos, ativando
vinculos de sociabilidade entre familias e também com os espacos de ocupacdo tradicional.
Tentaremos discorrer essas caracteristicas da categoria de retekoharizacdo no decorrer deste
trabalho.

2. Breve historico do tekoha Te’yi Kue e da implantacao da reserva de Caarapo

A reserva indigena Te’yikue de Caarapd foi demarcada em 20 de novembro de 1924
pelo Decreto da Presidéncia da Republica, com 3.600 hectares. A histéria da reserva indigena
Te’yikue teve o mesmo resultado de confinamento das demais reservas demarcadas pelo SPI
entre 1915 e 1928, pelo Decreto da Presidéncia da Republica, com areas que ndo passavam de
3.600 hectares, um retangulo de quatro quilémetros por nove, denominado de Posto Indigena
José Bonifécio.

Segundo Smanioto (2009), em seu estudo, atualmente a area da reserva tem 3.594
hectares. De acordo com Schaden (1974), no ano de 1949 a populacéo variava entre 200 e 300
indigenas, majoritariamente da etnia Kaiowa. Nos levantamentos realizados pelo SPI, em
1965 a populacédo era de aproximadamente 382 pessoas. A FUNAI no ano de 1987 registrou
um numero aproximado de 1.467 pessoas vivendo na reserva.

O aumento numérico da populacdo é explicado pelo nascimento de novos membros e
pela vinda de novos moradores de antigas aldeias tradicionais que foram expulsos de suas
terras para a abertura de fazendas. E importante destacar que era comum no periodo, as
reservas receberem indigenas que eram expulsos de seus tekohas originais.

O confinamento ou a acomodacdo compulséria ocasionado aos povos Guarani e
Kaiowa desta regido se intensificou a partir da década de 1950, provocando uma
superpopulacdo e sobreposicdo de familias extensas na terra indigena Te’yikue. O
povoamento dessa regido, somado ao extrativismo da madeira e a intensificagdo das
atividades agropecuarias, mais especificamente nas décadas de 60 e 70, provocaram a
degradacdo ambiental, o enfraquecimento do solo e a troca de vegetagcdo nativa por uma
vegetacdo exdtica (colonido e braquidria) nas terras indigenas demarcadas. Esses e outros
fatores impossibilitaram as praticas culturais e religiosas dos povos guarani e Kaiowa, em
especial, o plantio tradicional das rogas agroecologicas tradicionais, gerando dificuldades na

producdo de alimentos na aldeia e nas praticas dos rituais.
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J& passaram pela regido muitos pesquisadores e outros muitos ainda passardo. O
desafio de entender e pesquisar um tekoha especifico a partir da perspectiva de confinamento,
fruto do processo de colonizacdo requer muita atencdo, reflexdo, dedicacéo e ética. Muitas
historias ricas foram invisibilizadas ao longo dos anos, devido o contato com a sociedade
envolvente, nesse caso os karai ou mbairy®. Por isso, minha obrigacdo com esta pesquisa, é
iniciar uma pequena histéria das muitas que existem sobre Te’yikue.

Em contrapartida aos outros trabalhos ja desenvolvidos sobre o tema, o texto quer
contribuir com uma metodologia que coloca em evidéncia a perspectiva da agéncia do sujeito
indigena, no processo de conscientizacdo da perda de seu territdrio e consequentemente, da
acdo direta da retomada de seu territdrio, iniciando um processo de autodemarcacgdo de suas
terras.

O processo de autodemarcacdo é a resposta de anos de morosidade do Estado
brasileiro em reconhecer os direitos indigenas de acesso e permanéncia ao seu territorio. Trata
assim de uma devolutiva para o sistema de justica que, em alianga com setores ruralistas,
embargam o processo de demarcacdo de territorios. Ato que fere a constituicdo federal
brasileira, coloca o pais em negligéncia aos tratados internacionais de Direitos Humanos e
prevarica a lei do indigenato*, que estabelece o direito ao territério indigena um direito
natural, ou seja, um direito que precede a lei da propriedade.

O nome da reserva indigena Te 'yikue é a juncdo de fie’é Te'yi, que significa familia
composta por criancgas, jovens, ancids, sabios, sabias, parteiras, fianderu, fiandesy, homem e
mulher; e kue como sufixo da palavra para indicar o passado, ou aquilo que ja foi, podendo
ser traduzido como aldeia antiga. Os mais velhos da aldeia, contam que este lugar sempre foi
um tekoha tee dos indigenas, onde existia ze’yi organizada em uma dga kapi’i ou 6ga jekutu
(casa feita de sap€), onde o rezador morava e rezava, havendo assim, uma intervencao politica
e religiosa conforme a orientacdo do Tupa Guasu.

Quando o engenheiro do SPI esteve por aqui para delimitar a terra ouviu de muitos
indigenas a palavra te’yi. Durante a minha pesquisa tive a oportunidade de ouvir muitas
historias e conselhos dos mais velhos, que falaram para mim da importancia de repassar pelo

menos uma pequena parte para as criangas saberem como era a vida dos parentes antigamente.

Em certo momento veio uma epidemia que dizimou todos os moradores desta aldeia.
Outra versdo afirma que um Nanderu (“nosso pai”, cacique ou rezador) rival
mandou um feitico do mal para aquele cacique, como forma de teste, porque havia

3 Termo com o qual o povo kaiowa denomina o branco, ou 0 ndo indio, da sociedade envolvente. O termo tem
uma conotacéo pejorativa e é tomado do comportamento do néo indio em relacéo a terra. Neste contexto, o
termo pode significar o invasor, ou, o destruidor, o genocida.

4 Mais informagdes em: http://www.funai.gov.br/index.php/2014-02-07-13-26-02.
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disputa entre os dois. Em tal circunstancia, um dos caciques ndo era muito preparado
e deixou escapar o feitico do controle, espalhando doenca em toda aldeia por muito
tempo e, consequentemente, dizimando a popula¢do. Muito tempo se passou e
ninguém se atrevia a entrar nessa aldeia com medo da doenca e, por isto, o lugar foi
chamado de “lugar onde o Te’yi morou”. Passaram-Se VAarios anos para retornar
outros moradores e repovoar o lugar. (BENITES, 2014, p. 42).

Durante a minha pesquisa, muitos relatos que eu ouvi condiz um pouco com o relato
do autor supracitado. Uma Kaiowad de 80 anos, que pediu para que o nome ndo fosse

divulgado, salientou que essa aldeia sempre foi dos indigenas.

Che mixi guive voi, ahendu va’ekue che maxu ha ituja vevagui ko jaikoha fiande
mba’eha vointe. Heta araka’e oi ka’aguy, mymba ka’aguy, guyra, pira. Uperd ahai
kuaa rire ra’e, heta jehai pyre ajapo ramo’a raka’e. Soke areko ko’angaite peve che
akdpe pe fiemombe’upy. Upeagui ko’anga hina ambohasa ndeve. (fala colhida
durante pesquisa de campo em outubro de 2013).

Tradugdo: Desde pequeno eu ouvia da minha vé e dos mais velhos que esse lugar
onde estamos morando era nosso mesmo. Tinha muito mato, animais silvestres,
passaros, peixes. Nesta época se eu soubesse escrever eu escreveria muita histéria e
relatos. Contudo eu tenho até hoje na minha meméria essa histéria. Por isso estou
passando a vocé agora.

Conforme o relato, naquela época poucas pessoas moravam na aldeia, tudo era mato
fechado, com muita caca, pesca e frutas nativas. Neste relato percebemos a importancia da
figura do mais velho para passar a historia da aldeia e saberes indigenas ao mais novo ou para
familia. Nos dias atuais temos que ouvir todas as historias que os mais velhos contam, como
ela mesma afirmou “hoje em dia quase ndo tem mais pessoa que sabe a histéria, porque
muitos jA& morreram e algumas pessoas ndo procuraram saber com essas que ja foram”
(idem).

Segundo a Kaiowd, havia muito respeito e unido entre os indigenas, o trabalho era
tudo na base da coletividade. Quando um grupo familiar indigena ia fazer roga os trabalhos
eram em mutirdo ou puxerd (trabalho coletivo). Todas as funcGes de trabalho (carpir, arrancar
toco, queimar madeira, plantar, etc) sdo divididos.

Os meninos e as meninas seguiam a tradi¢do de sua cultura e eram ensinados pelos
pais conforme a orientagGes dos xamas. Toda noite os rezadores se reuniam na casa do seu
compadre para rezar.

Hoje em dia, os indigenas dependem de politicas compensatorias (cestas basicas) do
Governo (do Estado) para sobreviver. Essa realidade provoca a saida massiva dos homens da
reserva para trabalhar nas usinas de alcool. O trabalho na Usina Nova América garante a
subsisténcia da familia, porém o afastamento do homem tem gerado inumeras dificuldades no
seio familiar, dentre elas a sobrecarga de trabalho para as mulheres e na educacgéo dos filhos e
filhas, assim o papel dos fianderu no seio familiar foi esquecido.
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As principais atividades econdmicas estdo relacionadas a agricultura familiar, "bicos"
nas fazendas circunvizinhas da aldeia e o trabalho assalariado na Usina Nova América. Em
decorréncia do baixo nivel de escolarizacdo e pouco preparo para 0 mundo do trabalho em
setores especializados, a maioria dos empregos ofertados estdo relacionados basicamente aos
servicos bragais, como o plantio, manutencdo e corte da cana-de-agUcar.

As familias que procuram sobreviver através da agricultura familiar vém passando por
algumas dificuldades, pois o solo tem perdido seus nutrientes em decorréncia do constante
uso do solo e das queimadas. Como resultado de anos de exploracdo a terra acaba tendo pouca
produtividade agricola.

Outro fato que implica diretamente na producédo é a falta de rezadores para orientar
os agricultores no controle de pragas, pois o ritual serve para afastar grande infestacdo de
formigueiros existentes na aldeia. Tal ocorréncia segundo relatos oral dos proprios moradores
acontece porque a reserva ndo € seu lugar, também ndo serd um lugar para manter o teko.

Embora o trabalho realizado nas usinas de alcool e aglcar ndo seja o esperado, haja
vista 0 alto nivel de esforco fisico empregado durante as horas trabalhadas € através deste
emprego que boa parte das familias tem acesso aos bens de consumo. E visivel a crescente
aquisicdo de moveis e eletrodomésticos como: TVs, maquina de lavar roupa, celulares, motos,
automaveis entre outros bens. O uso do aparelho de TV estd presente nas casas de muitas
familias.

Apesar da difusdo e 0 acesso aos meios de comunicacdo, ainda boa parte da
populacdo que reside na aldeia Te’yikue ndo possuem tal aparelho. Esta questdo ¢ reflexo do
nivel econdmico das familias e do crescente nimero de pessoas que se convertem a doutrinas
religiosas que ndo permitem o uso de TV nas suas residéncias. O Pastor ressalta que a TV traz
maldicdo para o lar e familia.

E necessario destacar que desde a chegada da igreja pentecostal Deus é Amor, em
1924, tem crescido o nimero de pessoas que comecaram a frequentar a igreja, porém ao longo
dos meses muitos acabam abandonando a religido. No inicio era usado lamparina para fazer
oculto, a casa era ramada, construida com a ajuda dos proprios fieis. Nessa época ndo havia
caixa de som e nem microfone.

O uso de inumeros aparelhos eletronicos so foi possivel, gracas a expansao da rede
de energia elétrica na aldeia, que antes se limitava a um reduzido namero de familias. Com o
Projeto Luz Para Todos, alavancado principalmente a partir do ano de 2005, praticamente

todas as familias foram atendidas com a eletricidade e inimeros aparelhos foram sendo
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adquiridos. As igrejas ganharam mais forca, pois compraram caixa de som, microfone e boa
iluminacdo no seu interior. Com os investimentos de novos equipamentos e a construcdo de
igrejas, o papel de fianderu sofreu muitas transformacdes. O fianderu que era chefe de
parentela, referéncia religiosa e politica, passou a dividir prestigio com o0s pastores e 0
capitéo.

Na comunidade ha um Templo da Igreja Deus € Amor, uma das maiores da aldeia, ha
também na Regido Bocaja, | Igreja de Deus Pentecostal, porém é um templo pequeno.

Em relacdo a saude, a comunidade é atendida por dois postos de salde: Zacaria
Marques e Jorge Paulo. Nestes postos h& atendimento medico e odontoldgico para uma
populacdo de 4.699 individuos, e 1169 familias, segundo dados da SESAI (Secretaria
Especial de Salde Indigena) referente ao ano de 2014. E importante destacar que tais postos
sdo insuficientes para atender a crescente demanda da comunidade.

Em relagdo ao atendimento, ha um médico atendendo exclusivamente o posto de
salde central e outro que atende exclusivamente o posto de salde localizado na regido do
Savera, havendo ainda um terceiro médico na especialidade de pediatria que atende 0s
pacientes no posto de salde do centro e Savera.

Além dos médicos ha na comunidade duas enfermeiras, uma em cada posto de salde,
16 agentes de saude, sendo 10 atendendo as familias que se enquadram no posto de salde
central e 06 que atendem as familias do posto de saude localizado na regido Savera.

Para dar suporte aos pacientes que sdo encaminhados para outras especialidades ou
tratamento médico hospitalar na cidade de Caarapd ou outros hospitais do estado de Mato
Grosso do Sul, ha oito viaturas e cinco motoristas que realizam a locomoc¢éo destas pessoas.

Quanto ao abastecimento de &gua potével, ainda observa-se que nem todas as
familias sdo atendidas com rede de dgua encanada, sendo que muitas pessoas ainda utilizam
agua de pocos ou até mesmo de nascentes, 0 que pode ocasionar sérios problemas de saude,
pois a dgua pode estar contaminada. Segundo levantamento realizado pela agente da AISAN
(Agente Indigena de Saneamento), 81,7% das pessoas possuem rede de agua encanada em
suas residéncias, 11,5% possuem pogos enquanto que 6,7% ainda utilizam aguas de nascentes
para suprir suas necessidades.

A comunidade local conta ainda com um posto do CRAS (Centro de Referéncia a
Assisténcia Social), com uma assistente social e uma psicéloga, que orientam e prestam

assisténcia as familias e individuos que se encontram em estado de risco social.
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As habitacbes sdo em sua maioria compostas por casas de tijolos, as casas
tradicionais construidas com madeiras e cobertas de sapé j& sdo minoria. Nota-se um
crescente processo de construcdo de moradias em alvenarias, cobertas em sua maioria por
telhas de amianto. O aumento do numero de tais habitagcdes dentro da aldeia deve-se em parte
por programas habitacionais, impulsionadas pelo Governo Federal em parceria com o0
Governo Estadual que vem aos poucos incluindo a comunidade indigena em seus programas.

Em relagdo ao lazer, a comunidade indigena da aldeia Te’yikue conta com poucos
atrativos. N&o existem pracas de lazer e as atividades diferenciadas sdo em sua maioria
promovidas pelas escolas existentes na aldeia. Na comunidade ha um Templo da Igreja Deus

é Amor, talvez seja uma das maiores da aldeia.

3. A lideranca tradicional: suas caracteristicas, suas funcdes na organizacdo dos novos
assentamentos

As liderancas tradicionais chamadas pela maioria dos Guarani e Kaiowa de fianderu e
as fandesy sdo os pilares da cultura. Essas pessoas conseguem manter atraves dos rituais de
xamanismo uma relacdo suficientemente proxima com as divindades. O 7iembo’e (rezas) e
jehovassa (bendicGes) tém poder profilatico e fertilizante. Serve de cura para doencas, como
por exemplo, dor de cabeca forte, feridas incuraveis, picada de cobra, etc. Quando as criangas
nascem, havia o batismo com fianderu, havia um processo de preparagdo com 0s pais da
crianca e o rezador dava a sua orientacdo e varias regras para o resguardo para a salde da
mulher e da crian¢a, uma delas é ndo deixar que qualquer pessoa veja 0 recém-nascido antes
de sete dias. A mulher deve permanecer dentro de casa, pois assim, nenhum espirito do mal se
aproximara dela e do bebé.

N&o se pode negar que 0s rituais como praticas religiosas, sempre foram praticados
pelos Guarani e Kaiowd. Em qualquer situacdo os indigenas faziam rezas, por exemplo,
quando iam cagcar, pescar; as rezas serviam para ter sorte e afastar os espiritos maus.

As funcles e atuacGes dos xamds ou fianderu e as fiandesy nos tekoha eram vistas
com o maior prestigio, porque ambos impediam a a¢do dos espiritos maus para desestruturar e
romper a religido indigena.

Existem varios jara ou seja, donos ou protetores dos seres da natureza que 0S
indigenas relacionam e respeitam, assim, temos 0s jara para: yvy pu’d itagui (morros de
pedra), pantanos, ka’aguy (florestas), temity (plantas agricolas) e os diversos tipos de mymba

ka’aguy (animais silvestres) e rymba (animais domésticos). Para cada dono é atribuido um
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respeito muito grande, pois acredita-se, que quando um individuo desrespeita as regras
narrado pelo xama, sofre grande consequéncia. No entanto, é necessario que haja respeito e
comunicacdo entre eles e isso sO € possivel através das rezas. Sendo assim, podemos entender

que tem uma relacdo de referéncia, respeito e dependéncia.

A capacidade xamanica é imprescindivel para o homem improvisar um estilo de
vida terreno, através dela o homem adquire conhecimentos junto aos diversos jara,
igualmente xamas. E também através do xamanismo que o homem espera superar
sua condicdo atual, recuperando o destino do qual se separou em tempos imemoriais.
(PEREIRA, 2004, p. 235).

Percebemos através dessa fala do autor que a capacidade xamaénica consegue 0
equilibrio de contato com os jara, assim procura desenvolver vida de qualidade.

E relevante ressaltar que a importancia e as funcdes dos rezadores nas comunidades
indigenas estdo associadas aos saberes sobre: preparacdo e nomes de plantas medicinais,
rezas, benzimentos, préticas agricolas, arte, pintura, etc. Portanto, o rezador assume o papel
do xamd, mantendo comportamento necessario para receber dos deuses, a sabedoria para
ensinar, resolver os problemas e para buscar cura.

Quando as pessoas ficavam doentes procuravam os rezadores e as rezadoras para
buscar a cura e sempre conseguiam. Para que isso seja possivel, segundo 0s xamas, 0 mais
importante & seguir regras rigorosas, regras essas, que foram fundamentais para eles se
tornarem xamas. Sendo assim, conseguem ganhar respeito e admiracao pelo trabalho com as
pessoas, tanto que sofre murmuracao por parte da familia.

Percebemos ainda que mesmo durante a sua formagdo de xamid o yvyra’ija® ja é
ensinado a exercer um papel de lideranca na comunidade. As atuagGes das liderangas
espirituais e religiosas tradicionais sdo fundamentais para o desenvolvimento social no
interior das aldeias. Na concepcao espiritual Guarani e Kaiowa a reza protege, da seguranca a
te'yi (a familia), para que assim, os espiritos maus e de condutas negativas, ndo manipulem o
teko poré do povo.

O rezador Floréncio Barbosa, conta que durante bastante tempo na aldeia acontecia as
rezas e que ao final da tarde as familias se reuniam para ir do outro lado da regido para fazer o
jeroky. Antes de iniciar jeroky, as pessoas sentam entre o conhecido para conversa, nessa
conversa fala-se sobre plantacdo, problema familiar, plantas medicinais, caga, pesca,

problemas internos da regido.

5 Rezador aspirante, ou, aquele que esta recebendo preparo para ser um nhanderu.
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Segundo Floréncio Barbosa, 0s rezadores se relinem e fazem o jehovasa, 0s rezadores
perguntam se alguém estd sentindo algum problema de salde, caso alguém estiver doente,
imediatamente ja é levado dentro da casa para falar particularmente com rezador e para depois
receber durante alguns minutos um ritual especifico para o problema. Continuando o
procedimento, se faz uma reza bem forte para espantar o espirito mal do meio da roda e assim
conseguir trazer a alegria durante e depois da festa.

O prestigio, no entanto, como se percebe conforme essa narrativa, baseia-se
principalmente nos lacos de parentesco por ele estabelecidos positivamente. Inclui-se ai
também lagos de afinidade politica, bem como em sua capacidade de aglutinacdo por meio de
seu papel de aconselhador, mediador e distribuidor de dons, sabedorias e esperanca. E nesses
casos que poderia acontecer, por exemplo, a poligamia caracteristica das liderangas no
passado. O bom lider precisava ser capaz de planejar para oferecer muitas festas e nesse caso,
conta com o papel da mulher. Se hd um bom nimero de mulheres, pode-se oferecer muita
chicha. As mulheres indigenas favoreciam o estabelecimento de aliangas por intermédio de
casamentos. Conforme nosso interlocutor, geralmente na festa havia 90 a 100 pessoas,
conforme na leitura do texto de Brand (1997), o nimero de pessoas na reza era bem elevado.

(...) tinha as vezes cinqlienta, oitenta, cem naquela localidade (...) s6 os parentage, é
combina mais bem (...) por que tem aquele préprio cacique (...) 0s cacique falava
aquilo e falou aquilo e acabou. [...] tinha sessenta, tinha cem, tinha cento e pouco, sO

grupo de familia ali e todos obedecia aquele mais velho, o cacique. E o tronco, né
(BRAND, 1997, p. 230-231).

Percebe-se nessa afirmacdo do autor, sobre a importdncia da aproximacao e
intervencédo politica dos mais velhos para compactuarem a mesma ideia de boa vivéncia. A
boa vivéncia acontece porque cada pessoa ja conhece os critérios e o sistema da organizacdo
do nucleo familiar. Tanto que quando comete alguns delitos recebe castigo de acordo com as
leis, estabelecidos pelos mais velhos, nesse caso o0 rezador e demais sabios. Primeiramente
recebe riembo’e até amanhecer, ao amanhecer recebe riemorie’e para tirar Aapiraguai
(braveza) (kondaindai- teko poxy). Nesse conselho, 0 sujeito recebe um tipo de terapia
espiritual e psicolégica, como se redimir perante seus erros, saber respeitar 0s seus
adversarios e também para que os espiritos de um bom ava® (ava eté), ndo se distanciem dele.

No yma guare sistema de liderancas, a figura principal era o chefe de parentela sempre
é alguém que reza, esse lider tem e possui a capacidade de reunir em torno de si um

significativo numero de ndcleos residenciais de pares (PEREIRA, 2004).

& AVA corresponde a pessoa ou 0 sujeito guarani, assim como denominam-se entre si, pela cultura.
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Com o tempo muitos lideres religiosos importantes resolveram sair dos limites da
reserva, pois percebiam que o projeto apresentado pelo Estado nédo seria adequado para a
familia continuar praticando a sua cultura e religido. Por isso, quando perguntamos para
pessoa da comunidade se conhecem alguém que rezava muito, simplesmente ela responde que
a maioria saiu porque ndo se adequava ao ambiente e ao espaco da reserva, ou seja, ao
confinamento.

Ao longo da década de 1924, muitas liderancas espirituais e religiosas mostraram aos
seus pares da Te yikue a importancia das rezas, segundo a afirmacédo deles, sé assim mbarete
(forca), pytyvd (ajuda) viria dos deuses, para continuar mantendo sua cultura, lingua, religido,
0 respeito pela natureza, respeito pelos rezadores. Acredita-se que através do fiembo'e o
flanderu que consegue se comunicar com o0s deuses gque pertence a sua cosmologia. Essa forca
qgue vem dos deuses encoraja os indigenas para continuarem sendo indigenas, mesmo com
tanta violéncia e preconceito durante a criagéo das reservas. Eles encorajam-se para continuar
lutando para existir e continuar mantendo sua maior riqueza, a cultura, resistindo a violéncia
imposta pelos colonizadores. E fundamental lembrar que os Guarani e Kaiowa da Te yikue
foram sendo atropelados violentamente pela onda de chegada dos karai, principalmente de
origem galcha. Outras fazendas se instalaram da mesma forma: eles (os karai) chegavam,
viam que nio tinha ninguém (aparentemente’) na terra, construiam casas, cercavam o terreno
e auto afirmaram os donos do lugar.

Segundo vaérios autores (BRAND, 1997; THOMAZ DE ALMEIDA, 2001; MURA,
2006; BENITES, 2009), iniciou-se, principalmente a partir das décadas de 1940 e 1970, um
periodo de expulsdo e dispersdo das familias indigenas Guarani e Kaiowa de seus tekoha
guasu (territérios). Essa nova “situacao historica” foi marcada tanto pelo fim do monopdlio da
Cia. Matte-Laranjeira quanto pelo aumento do loteamento da regido, que é quando se abre a
regido para a instalacdo de inumeras fazendas privadas sobre os tekoha guarani e kaiowa.

Os elementos sociais significativos dos tekoha forgados a deixar foram sendo, aos
poucos, deixados de lado pela sua inviabilidade em um novo contexto. Assim, surgiram,
NOVOS arranjos sociais, constitui-se, entdo, outras estratégias politicas e negociacfes entre as
familias extensas. O surgimento de configuracdes sociais novas, pouco levou conta a estrutura

social Kaiowéa e Guarani, e isso modificou a relacdo social promovida pela culturalidade deste

7 Aparentemente, porque os indigenas ndo sdo considerados como pessoas na sua integralidade. Vide estatuto do
indio, que trata-nos como “relativamente capazes”, e por isso deveriamos ser “tutelados por um 6rgédo indigenista
oficial”. Vide Lei 6.001, promulgada em 1973.
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povo. Assim sendo, novos arranjos estratégicos entre as parentelas no interior da reserva
foram necessérios, frente aos demais grupos familiares ali presentes.

Esta relacdo, provocada pelas agéncias de politicas externas é pautada pela
homogeneizacdo de varios ndcleos familiares diferentes, determinando outros conceitos de

comunidade e de familia.

4. A atuacdo do orgao indigenista oficial SPI/FUNAI

Sua fundacéao dos 6rgdos indigenistas oficiais se deu em um periodo altamente critico
e violento para os povos indigenas. Diversas frentes de expansao de projeto de dominagao ao
longo de todo o pais praticavam violéncias contra os indigenas. O entdo diretor do Museu
Paulista, Von lhering, defendia o exterminio dos indios que resistissem ao avanco da
civilizacdo, promovendo grande revolta em diversos setores da sociedade, apesar de tudo. Em
1908, o Brasil fora publicamente acusado de massacre aos indios, no XVI Congresso dos
Americanistas ocorrido em Viena (RIBEIRO, 1979; CARNEIRO DA CUNHA, 1987).

Foi neste contexto que se deu origem ao Servico de Protecdo aos indios e
Localizacdo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN), que garantiria tanto a protecdo e
integracdo dos indios, quanto a fundacdo de colénias agricolas que se utilizariam da mao-de-
obra encontrada pelas expedicdes oficiais (Decreto n°. 8.072, de 20 de junho de 1910). Na
base de assimilagio destas funcdes estava o conceito de que o 'Indio’' era um ser em estado
transitdrio. O seu unico destino seria tornar-se trabalhador rural ou proletario urbano.

O formato da politica de administracdo dos indios pela Unido foi inserido no Cédigo
Civil de 1916 e na lei n° 5.484 de 27 de junho de 1928, que afirmaram sua relativa
incapacidade juridica e o poder de tutela ao SPI. Estes mecanismos, portanto, partiam de uma
nocdo extremamente negativa e genérica de 'indio’®. De fato, ndo foram formulados critérios
objetivos diferenciados que pudessem dar conta de atender a diversidade de situacOes
problematicas vividas pelos povos indigenas no Brasil. Por um lado, visava proteger as terras
e as culturas indigenas, por outro, a transferéncia territorial dos “indigenas nativos” para
liberar &reas destinadas a colonizagdo e a imposicdo cruel de alteragcbes em seus modos de
vida. Esta situacdo foi chamada pelo antropdlogo Jodo Pacheco de Oliveira (1987) de

“paradoxo da tutela”.

8 ndio, termo racista para delimitar um povo por estere6tipos do senso comum atribuidas perversamente. Entre a
significacdo do termo, (coletado do senso comum), encontramos as correspondéncias: bébado, preguigoso, burro,
traicoeiro, insolente, porco, miserdvel, indigente. E outros arsenais de termos pejorativos que recolhemos dos
enunciados que articulam indio dentro de uma frase. Quase todos esses enunciados ja foram atribuidos a mim, ou
alguém da minha familia.
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Nesse contexto, destaco a atuagdo do Servico de Protecdo aos indios (SPI), 6rgéo
criado em 1910 e que desde o seu inicio teve ampla atuacdo entre os Guarani e Kaiowa. Sua
principal medida fundiaria que deixou marca muito triste foi a criacdo de oito pequenas
reservas/areas de acomodacdes indigenas destinadas aos Guarani e Kaiowa, a menor com 668
hectares e a maior com 3.594 hectares. Hoje todas tém uma superpopulacgdo acirrando varios
tipos de conflitos, incontaveis problemas sociais e graves violag¢des de direitos humanos por
parte da sociedade Karai e politica publica destinada as comunidades que foram confinadas.
Destacamos em verde as reservas demarcadas no Sul do Estado de Mato Grosso do Sul. Este
mapa, tive acesso em 2012, quando o professor Levi Marques, na aula de antropologia passou

sobre a criagéo da reserva, por ser curioso pesquisei no site sugerido pelo professor.

‘t.’
‘\_‘
Na
""'} g S
W o %
Panambi *

3 -
Sucuriy

e

JRXS Piracua R
a Kokue' @ Panam bizinho

-\

Cerro
Marangatu

s .‘-_C ampesre

l Lima gampo

N

Dourados

Caarapo

phils .Guyraroka

Guaimbé.lFEpanCho Jacare @ raquara ~

@ §
Jarara

A

,puaasuti Amambai
.: l

’ Jaguary
4 Lim &o Verde

¢ 9

LOCALIZACKG

Patrero Guaqulc

t'fﬁ Taquaperi p,

/"

Lﬁ DISete Cerros c,Se\&soré

Arroyo Café. &

’\n
“

0

(P araguassu
Pirajui
AT

et
o~

Jaguapiré
8 vy Katu

\ -
L

40 80km

ESCALS

/~
3

~

aC erito .'(
f
/

A~ : [
~n P orto Lindo )
4 %

CONVENGOES

© ARE4S RESERVADAS ATE 1928
Q AREAS DEMARCADAS ARDS 1980
& AREAS IDENTIFICADAS

Fonte: http://www.trilhasdeconhecimentos.etc.br/mato_grosso_do_sul/guarani.htm, acessado em 14/11/2012.

O ponto de vista mais negativo que esse 6rgdo praticou contra os indios foi de
propagar que ndo sdao capazes de discutir e planejar seu futuro, portanto, seria importante
impor regime de tutela como protecdo. De alguma maneira isso tudo serviu para liberacéo de
territorios indigenas para colonizagdo, a0 mesmo tempo em que reprimia praticas tradicionais

e propagava uma escolarizacdo que alterava o sistema produtivo indigena.
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A iniciativa desde o principio como fio condutor estava voltada para a pacificagdo de
comunidades indigenas em areas de colonizagdo. Os principais Estados que progressivamente
foram instaladas equipes apoio e postos indigenas sdo: Sdo Paulo, Parana, Espirito Santo,
Mato Grosso do Sul e demais regides.

Desde entdo, buscou-se apoio para que juntos pudessem garantir reservas (terras)
para sobrevivéncia cultural, religido e fisica dos indigenas. Muitas pacificagdes foram
realizadas, ressalto as regides que foram atropeladas por isso, como a dos indios Kaingang em
Sdo Paulo e no Parana, e dos indios Urubu-Kaapor no Maranhéo.

Muitos indios morreram no poés-contato, pela doenga, fome e falta de assisténcia.
Exemplo disso é do que ocorreu com os kayapo do Para apds as atracdes negativas violentas
comandadas pelo sertanista Francisco Meirelles no final da década de 50.

E possivel afirmar que o SPI foi formado para dar continuidade as alegacbes
negativas civilizacionistas ou legados projetados coloniais. Sua metodologia de atuacéo,
formado a partir de doutrinas positivistas, incorporou técnicas missionarias tais como:
distribuir presentes, vestir os indios e ensinar-lhes a tocar instrumentos musicais ocidentais,
depois ensinar-lhes a Biblia com intuito de incutir-lhes a palavra do ocidente.

Muitos projetos destinados as comunidades indigenas, por exemplos, criagdo de vaca
na Te’yikue, ocasionou muitos conflitos de disputas, alguns acharam que era desnecessario
esse tipo de projeto que causaria impacto na natureza, mas alguns grupos que eram
considerados mais fortes na reserva, ndo interpelaram os moradores de toda a aldeia, forjaram
um consenso restrito que envolveu algumas ‘liderancas’ junto responsavel do SPI e ja
comecaram erguer cercas dentro da aldeia.

Cabe observar nessa parte que o SPIl buscou mecanismo sem questionar a
organizacdo de todos da reserva, s6 alguns grupos eram escolhidos para esse dialogo de
negociacdo, sendo que a familia que mora na periferia da aldeia tem também seus anseios
especificos e politicas diferentes, portanto nessa situacéo importa prevalecer o dialogo maior.

Esta situagdo de “confinamento”, como define Brand (1993), gera enormes
dificuldades de convivéncia que se expressam em conflitos politicos, econdmicas e religiosas,
na exaustdo dos recursos naturais e na dificuldade de colocar em operagdo as formas de
sociabilidade proprias a sua cultura. Nas condi¢fes de vida encontradas na reserva, muitas
familias perderam cabeca de parentela, é 0 caso da morte dos ancides e as ancias, ou Nanderu

e a Nandesy.
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Mas, a forma de conducdo da politica na reserva Te’yikue ndo parou por ai, tanto no
principio o chefe do posto ndo conseguia atender a demanda, ai se cria a figura do capitdo a
funcdo dele era a de articular, coordenar e controlar o conjunto do espaco geografico da
populacédo de cada reserva indigena, nao foi diferente na reserva supracitada essa funcéo de
poder que foi atribuido a ele. Vale lembrar que o capitéo era escolhido arbitrariamente pelos
agentes do Estado ndo pela comunidade como seria democraticamente, e investido de
autoridade perante os moradores de cada regido. Ele gozava e goza, inclusive, de poder
coercitivo, muitas vezes materializados nas temidas policias indigenas. Ainda hoje, continua
muito mais planejado esse temor.

Como a forma que repercutiu essa figura tdo temido o capitdo, tirou muita autonomia
de muitas familias e rezadores. Desde entdo, essa preferéncia demonstra que o capitdo era a
figura indigena responsavel por impor aos demais a ordem necessaria para que os ideais
assimilacionistas da politica indigenista oficial pudessem ser postos em pratica. Dai
distanciou-se da importancia de didlogo que sempre se manteve juntos aos fianderu. Ele
planejou o trabalho fora do que era previsto para manter cultura e saberes indigena. Foi
realmente uma armadilha que foi posta nessa parte de dar o poder para comunidade que tinha
outro tipo de politica, onde decide quais caminhos seguirdo para melhorar os problemas em
relacdo a salde, meio ambiente, praticas culturais e religido.

O espaco para pratica de rituais indigenas foi aos poucos ndo foi mais considerados

mais importantes para organizacdo das comunidades

5. A atuacdo da Missdo Caiua

Apos de muitas dificuldades que os Guarani/Kaiowa (Kaiowa e Guarani Nhandeva)
enfrentaram, houve a presenca missionaria protestante e instalou-se na reserva de Durados, a
Missdo Evangélica Presbiteriana, mais conhecida como Missdo Caiua, em 1928, ano em que
se concluiu a demarcacdo das reservas. Pastor americano Albert Maxwel, da Igreja
Presbiteriana Americana, foi fundador da Missdo Caiud, o qual, quando visitou a regido de
Mato Grosso do Sul, percebeu nao “haver” presenca de igrejas entre os Guarani e aos Kaiowa.

O trabalho além de realizar entre 0s Guarani e 0s Kaiowa catequese estende-se e se
apoia em dois suportes: o0 atendimento a saude e o ensino escolar. A missdo tornou-se o Unico
local disponivel para qualquer tipo de assisténcia. Convém ressaltar, que naquele momento a

populacéo indigena enfrentaram as precarias condi¢des, por isso a missdo tornou-se referéncia
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para essa populacdo, entretanto, representava aos indigenas o Unico local em encontravam
alguma forma de assisténcia.

Naquela época os indigenas enfrentavam muitos problemas em relacdo a saude, as
epidemias e a desnutricdo provocaram inimeras acfes. A ocupacdo dos karai (ndo indigena)
também resultou na rapida proliferacdo de doencas, como de tuberculose, DSTs, febre
amarela, sarampo, etc. Se recorremos ao Schaden (1974, p. 9) citado por muitos
pesquisadores afirmam que na Reserva de Dourados, a populacdo “tem diminuido
consideravelmente, sobretudo em consequéncia da tuberculose pulmonar e de outras
doencas”.

Em Te'yi oikoha Teyikue ou (na reserva indigena Te’yikue) a missdo instalou-se ao
lado da reserva numa area da fazenda que hoje conhecida como fazenda Joha, em (1928). Os
indigenas ajudaram o primeiro pastor Daniel para construir a igreja, naquela época era feita de
sapé, alguns grupos de homens buscavam do mato madeira mais vidvel para construcdo de
casa, outro grupo arrancava sape, o trabalho, portanto, foi na base do coletivo posto pelo
préprio indigena. A mulher indigena trabalhava como empregada doméstica enquanto que 0s
homens trabalhavam fazendo servigo geral, o pagamento era um “vale compra” ¢ denominada
pelos indigenas daquela época “ordem” que eles recebiam para ir a um comercio para pegar
mercadoria.

A méae da minha v6 Vitoria Moraes e seu marido e as demais pessoas foram as
primeiras pessoas que frequentou o culto e se batizaram. Dia de domingo 0s membros e as
membras da igreja marcavam presenca. A oracdo era feita em voz baixa e as cangbes eram
cantadas todos juntos, no entanto, naquela época as canc¢des ja eram em guarani. Até entdo as
familias indigenas ndo enfrentaram muitas dificuldades, porque tinha muita mata e animais
silvestres para cacar, a maioria plantava e se mantinha através disso. Quando a pessoa da
comunidade ficava doente a Missdo dava assisténcia para levar até a Dourados para ser
receber consulta medica.

Contudo a partir da delimitacdo da area pelas agencias externas, os diferentes
riembyaty’i pehengue (grupos familiares) de outros tekoha foram sobrepostos de maneira
compulsoéria, assim ocasionou a superpopulagdo e equilibrio de recursos naturais, “tendo
como consequéncia a desconfiguracdo do tekoha, com a transformagdo em reserva”
(BENITES, pp. 44-45).

Ao0s poucos a organizacgdo social tradicional foi mudando. Isso aconteceu devido com

0 contato permanente dos indigenas com os karai (homem branco). A doenga como
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desnutricdo, catapora, su'u puku (tuberculose), avangcaram muito, alguns faleceram devido o
avanco dessas doencas, todavia a missdo dava-lhes assisténcia para levar até Dourados onde
poderia ser tratados as doencas, assim foram ao longo dos anos. Os fieis retribuiam a ajuda
frequentando o oculto. Saindo da igreja, poderia ocasionar a perda de ajuda e assisténcia.

E importante destacar a partir daqui o objetivo da Missdo Presbiteriana para trabalhar
com os indigenas. Quando o Pastor americano Albert Maxwel veio a visita ao Estado do atual
Mato Grosso do Sul, na sua logica parecia ndo haver presenca de igrejas entre os Guarani e
aos Kaiowd, era preciso construir igreja para mostrar aos indigenas a “palavra de Deus”
através da Biblia, assim acreditava-se que sera uma nova “forma” de seguir e servir o Tupa
(Deus), assim aconteceu no atual reserva indigena Te’yikue. Os seguidores mais antigos da
reserva Te’yikue comentam que, a atua¢ao da Missdo trouxe-lhes muitas mudangas, porque a
“metodologia” usada pelo Pastor em guarani para pregar, orar e cantar facilitava muito aos
membros a entender melhor sobre Deus. Sendo assim atraia muitos fieis para igreja. Outro
fator que influenciava os seguidores indigenas era a ajuda que a Misséo dava-lhes. Como por
exemplo, roupas, servicos, escola, assisténcia a salde e oportunidade para socializa-se com a
sociedade ndo indigena. Falo de socializar-se com os karai, aprendendo a falar a lingua deles,
neste caso a lingua portuguesa, etc.

Em resposta a esta acdo perversa, uma pedagogia invisivel tratou de reforcar cada
vez mais suas praticas tradicionais, sendo assim, por meio da cosmologia e da ancestralidade
foi que planejamos uma estrutura politica para que o ava percebesse que o seu confinamento
ndo era legitimo nem sua obediéncia, necessaria. Pois a ancestralidade e a cosmologia

garantia o entendimento que a politica assimilacionista era genocida e aniquiladora da cultura.

6. Impasses e estratégias atuais para superacdo do esvaziamento do papel das liderancas
tradicionais e Retekoharizar os tekoha

Na busca constante para enfrentar desafios atuais que a reserva apresenta, varios tipos
de estrategias foram formadas para que possam continuar exercendo suas funcdes de fianderu.
Uma das estratégias que é participacdo na vida politica do municipio. Lembro do senhor
Hipolito Martins filho de um ex yvyra ija candidatou-se para vereador em 1993, com intuito
de tentar melhorar a sua comunidade e também criar projeto cultural, assim ele acreditou que
os karai veriam a importancia da cultural dos indigenas. Essa tentativa foi uma tentativa

relevante para retekoharizar, isso € recompor coletivos, ativando vinculos de sociabilidade
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entre familias e também com os espacos de ocupacdo tradicional. Criando um lugar de
esperanca, sustentavel e de alegria para as criangas, jovens, mulheres.

Assim, no entanto, buscou-se a mostrar o valor religioso misturado com a cultura.
Vale ressaltar que, naquele tempo existia um conflito de menoridade em relacdo aos fianderu
e fiandesy, a comunidade argumentou que eles eram macumbeiros, por isso o suicidio, a
violéncia e miséria foram chegando as familias guarani e kaiowa. Mas com a arma do
disfarce, haja vista supracitada, buscou-se outro lugar para continuar praticando suas praticas
rituais. Por exemplo, quando do trabalho nas fazendas, a frete de um trabalho pesado,
primeiramente comega 0 jehovasa para que Deuses do cosmos possam protegé-los. Assim
como, para dominar os cavalos é necessario utilizar-se um tipo de reza, caso esse trabalhador
ndo dominar esta reza, corre risco de ndo conseguir realizar o trabalho.

Na usina para conseguir diéria boa e ndo ser picado por cobras e insetos o rezador leva
no bolso um amuleto que se chama “ponde”, primeiramente ¢ necessario fazer reza de sete
dias, como também respeitar varios tipos de pressagios, como por exemplos, antes de iniciar
sua jornada de trabalho praticar jehovasa, respeitar pyharevegua jara, laose jara e putu jara.
Assim, no entanto, os espiritos (ou jaras) nao deixam qualquer tipo de doenca aproximar-se
dessa pessoa. Esse rezador que foi muito respeitado no meio da turma de trabalhador, também
ensinava as demais pessoas que se interessavam em aprender.

Os homens ao retornarem a aldeia continuavam praticando e também repassava aos
filhos esses conhecimentos. Mas, 0s evangélicos, portanto, ndo concordavam com isso,
pregava que esse tipo de pratica de bruxaria e ndo era adequado para vontade de Deus/Jesus
Cristo. Os crentes iam a usina disputavam com essas praticas distribuindo votos para
conseguir livramentos e prosperidades. Faziam campanha de sete dias, geralmente tinha mais
ou menos 30 pessoas no culto, fazia no patio do alojamento. A campanha poderosa era feita
no mato ou no meio dos canaviais. Porém, mesmo assim, alguns procuravam o filho ou
préprio rezador para receber o amuleto e também aprender a reza; s6 para se ter no¢ao muitas
vezes eram crentes, ou, os proprios fiéis da igreja que procuravam o0s encantamentos de
yvyraija. Lembrando que a busca pela crencga tradicional era feita escondido do pastor ou
da/o integrante da igreja, pois, se alguns soubessem correria risco de levar puni¢do e ser
julgado pelos préprios patricios.

Desde 1998 os mais velhos se interessam sobre o que seria educacgéo indigena e o que
a escola estava ensinando para os jovens, vale ressaltar que, nessa época o curriculo

diferenciado estava sendo discutida em Te yikue, 0S professores, no entanto, comegaram a
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explicar a importancia também da comunidade na construgdo de curriculo diferenciado.
Assim eles faziam parte da politica e no controle da escola, tanto que eles participaram para
escolha de professora para dar aula.

O convivio com as liderancas tradicionais (fianderu e fiandsy) que o processo escolar
indigena possibilitou aos professores indigenas, proporcionou compreensdo maior sobre
saberes indigenas. Deste movimento foi criando um fio condutor para uma viséo tradicional
sobre a educacdo escolar indigena, numa perspectiva diferente, intercultural e positiva sobre
um desafio para se preencher o espaco da escola. Ja que, historicamente, o Estado
desenvolveu mecanismos para a desvalorizacdo do modo de ser Kaiowa e Guarani, como por
exemplo, sua identidade, religido, cultura, artes e seus sonhos.

Na aldeia Cerrito, no Mbo eroy tava okara rendy, municipio de Eldorado, em 2013,
tive a oportunidade de acompanhar o Movimento dos Professores Indigenas, que discutiram
para cada vez mais como seria 0s espacos de formacdo especifica que com muita luta foi
assegurado pelas instituicdes de formacdo de professores. Os rezadores estiveram sempre
presentes, participando dos debates, dando sugestdes necessarias para escola ter fundamento
cultural indigena, onde possa respeitar e trabalhar cultura, religido, artes, dancas, etc.,

No Férum, a epistemologia indigena de reunido e educacdo fora mantido, assim, antes
de iniciar sobre a questdo indigena na aldeia, o rezador comega rezando para que possa trazer
sorte e também muitas sabedorias para discutir os problemas sociais. Todos respeitam, até o0s
crentes entravam na roda para mostrar as autoridades a existéncia da cultura, para mostrar e
saber 0 que € uma escola indigena e aldeia.

Na retomada das terras tradicionais Pindo Roky, Te'yi Jucu e recentemente Tekoha
fiandeva, kunumi (2013), os rezadores foram muito importantes, ja que foram dias de muita
luta e muita reza para conseguir permanecer nesses tekoha yma guare. De tudo isso, a melhor
parte foi o envolvimento da comunidade com os rezadores que pela visdo aparente das
modificagdes sociais da aldeia, pareciam que estavam sendo esquecidos pelas grandes
influéncias das igrejas pentecostais.

No entanto, neste episoddio de luta, todos dependiam deles para ter coragem para
enfrentar os desafios e espiritos maus. Percebe-se, entdo, que o esvaziamento do significado
do nhanderu na comunidade, ocorreu por falta de dialogo entre varias organizac6es politicas e
instituicdes religiosas. Mesmo com tanto impedimento e da distancia os rezadores dessas
instituicdes, eles sempre mantiveram sua postura estratégica. Tanto que as pessoas nos dias

atuais estdo convencidas de que ha possibilidade de tornar a reserva em um tekoha, onde 0s
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jovens poderdo aprender a cultura e sonhar como indigena, ou seja, viver com reciprocidade
entre os pares, e recompor os coletivos que durante o processo de expulsdo de seus tekoha
foram desconstruidos.

Ativando vinculos de sociabilidade entre familias, olhamos o interior da reserva
Te’yikue e percebemos isso como referéncia para as demais familias. Pois, quando algumas
familias entram em conflitos, os mais velhos chamam todos num dia de domingo para almoco
Ou para passar a tarde juntos, e aproveitando a presenca de todos comegam a contar como era
a histdria da familia, nesta ocasido ja aproveita a referéncia da atualidade, onde apesar de tudo
essas familias de referéncias se esforcam para melhorar ou recuperar vinculos de
sociabilidades entre eles e recuperar ocupacao tradicional, do jeito indigena, sem prejudicar a

terra, 0s animais, os rios, tendo também um vinculo de respeito aos jara.

7. Considerac0es finais

Como haja visto, o texto procurou elucidar o processo de retekoharizacéo, a partir da
figura central dos rezadores na ressocializacdo dos costumes da aldeia. Buscamos dar
elementos para fazer conhecer as funcdes de fianderu e fiandesy e sua importancia na
comunidade.

Para isso, os rituais de jeroky e jehovasa foram narrados, dentro de contextos
diferentes, para fazer entender como surgiu, a partir das observaces em diferentes contextos,
situacOes e familias. Deste modo, consegui perceber o motivo de fragmentacdo da sociedade
Guarani Kaiowa, que teve durante a criacdo da reserva Te’yikue mediado pelo SPI a
desarticulacdo dos nossos modos de vida. j& que, a criagcdo da reserva trouxe grande impacto a
sociabilidade indigena, caso os rezadores, 0s sabios, as parteiras, raizeiros aceitassem a
imposicdo/dominacdo de outra cultura.

Entendemos que se ndo fosse a atuacdo destes lideres tradicionais, 0s jovens ndo
estariam lutando para retekoharizar a aldeia, pelos moldes da ancestralidade e cosmologia da
cultura. A comunidade como toda ndo conseguiria ver a importancia da sua cultura, tanto que
os direitos conquistados na Carta Magna da Constituicdo Federal de 1998 foram alcancgados
gracas a luta dos povos indigenas acompanhados e orientados pelos rezadores, sonhado que
um dia que seria possivel recuperar o Teko joja, Teko Pord, Teko Marangatu, Teko Katu,
Teko py’a guapy, Teko miri, Teko vy a.

Muitas vezes os karai questionam sobre a forma de anseios dos indigenas de resgatar

alguns teko fundamental do seu cosmos, mas convém lembrar que isso ndo partiu de qualquer
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jeito, existe todo processo espiritual que vem |4 dos deuses do cosmos. Aos quais, 0S
rezadores pedem forga e sabedoria para trabalhar de forma objetiva na comunidade, tendo em
vista que teko karai ja se fez presente desde sua criacdo, através de reza consegue identificar
quais perigos irdo enfrentar numa comunidade e também para expulsar todo perigo que
poderd impedir a conquista futura.

As pesquisas foram feitas com minha comunidade da reserva Te 'yikue, onde muitos
rezadores como Lidio Sanches, Floréncio Barbosa, Machu Leona, etc., trabalham para
mostrarem que € possivel retekoharizar a reserva, onde a escola e liderancas politicas,
segundo eles, sdo imprescindiveis para essa missdo. A maioria das pessoas poderiam se
contentar em ser produtos da reserva do SPI, ou seja, em ser moradores de uma area de
acomodacdo e assim, ndo seria possivel torna-la um tekoha do jeito indigena, de cultura, de
religido, de remédio tradicional, da lingua, da poesia, da filosofia um lugar de laboratoério de
conhecimento indigena. Por isso, retekorizar € uma conjugacdo forte da cultura
contemporanea do ava guarani, pois vem contribuindo para romper esse paradigma de que na
reserva ndo ha mais cultura, de que ndo ha mais possibilidade de chama-la de um tekoha, e
que as aldeias sdo meros bairros dos mundo periférico das cidades e interiores.

Conforme descobrimos na pesquisa, a maioria das pessoas da comunidade naturalizam
a proposta da reserva (conferida pelo SPI), talvez por isso parecem desacreditar na proposta
dos rezadores e acabam se perdendo nesse sonho de karai. Falo sonho de karai, porque alguns
qguerem falar somente a lingua portugués, e ensina os seus filhos essa lingua e alimenta o
preconceito sobre familia que tem menos contato com essa lingua ou que quer guardar mais
elementos da cultura. Creio que essas coisas criam algumas dificuldades para a socializag&o.
Né&o falo que isso € negativo, € bom que os indigenas aprendam a lingua dominante, porém
isso ndo precisa ser um dado de desunido entre os patricios. Tao pouco o caso inverso. Apesar
de este ndo ter sido o escopo do trabalho.

O que procuramos abordar foi o histérico da reserva, para demonstrar 0 processo de
resisténcia a politica de assimilacdo, que desde que a Terra indigena foi criada e, durante
décadas, buscaram-se meios de resisténcia e reconstru¢do dos modos de vida, ou fiande reko.
O que foi encontrado pela forma de retekoharizar o territério, isto €, subverter o projeto de
reserva, que correspondeu ao formato de confinamento e aniquilacdo, para restabelecer o
sonho de viver nossa cultural.

Convém ressaltar que Te'yikue sempre foi um tekoha, assim como confirma a

ancestralidade que é buscado da memdria dos mais velhos e sabios da aldeia. Com modelo
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adotado pelo SPI, muitos problemas foram se trazidos para dentro da aldeia, acirrando
conflitos entre varias familias.

Mas pelo ato de retekoharizar pude discutir esse conceito cultura e das diversas
formas de ser movimentado pelos indigenas. O fendmeno mostrou-se totalmente
contemporaneo, denotando que a cultura ancestral também € atualizada na
contemporaneidade. Isso mostra que o indigena ndo é um ser do passado, como 0S
esteredtipos do senso comum querem determinar. Mas que, a cultura é atualizada e debatida
com a figura central dos lideres tradicionais. Achei muito importante este tipo de descoberta,
uma vez que, torna-se cada vez mais relevante para pesquisadores indigenas e ndo-indigenas,
para que possam entender 0s signos contemporaneos da nossa cultura. Por isso foi que tratei
esse tema com bastante cautela, até porque pensar a reserva sem questionar, corre-se 0 risco
de cada vez mais o Estado continuar praticando de forma oculta seu projeto de assimilacao e
injustica, ndo respeitando os sonhos e objetivos dos rezadores para tekoha. Também cabe
apontar que o comportamento pacifico e resiliente dos povos Guarani e Kaiowa foi
identificado por alguns antropdlogos a chamarem a aldeia de area de acomodacao.

Em reserva Te’yikue, na experiéncia de vida em reserva, que ja se aproxima de um século,
muitas parentelas ja vivenciaram muitas transformagdes nas relacbes com o0s brancos,
refletindo sobre as relagdes e sociabilidade entre familias.

Nesse ponto descrevi como foi e como era o papel dos rezadores para continuar
defendendo sua cultura e lutar para permanecer como indio, tanto que hoje tudo depende deles
para recuperacdo dos saberes tradicionais e pratica da religido de forma dialogada com as
igrejas da reserva Te yikue, assim colorir esse tekoha de cultura indigena, podendo cada vez

mais mostrar que é possivel retekoharizar.
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