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RESUMO: Esse artigo procura contribuir na discussdo da suposta criagdo da Umbanda,
religido Afro-brasileira, no inicio do século XX na Cidade do Rio de Janeiro. Toma por base
a histéria que circula em parte do meio umbandista de Zélio de Morais. A partir dessa
histéria, aqui analisada como um mito, busca-se sinalizar para a contextualizagao histéria da
Macumba em inicio do século XX. A partir de alguns vetores histéricos como a influéncia do
cientificismo europeu no Brasil, da passagem da Monarquia a Republica e o fim da
escravidao é procurado demonstrar os elementos constitutivos desse mito em que grau ele
se desdobra na realidade histérica das casas religiosas de Umbanda e/ou Macumba. O
campo tedrico € estabelecido no didlogo da Histéria Cultural com a Antropologia Cultural.
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ABSTRACT: This article intends to contribute to the discussion on the supposed creation of
the Umbanda, African-Brazilian religion, in the beginning of the XXth century in Rio de
Janeiro city. It departs from the history usually told in part of the Umbandan milieu of Zélio de
Morais. By taking that history, hereafter analyzed as a myth, the article intends to stress the
importance of the historical contextualization of the Macumba in the beginning of the XXth
century. From some historical vectors such as the influence of the European scientificism in
Brazil, the transition from the Monarchy to the Republic, and the end of the slavery, it intends
to demonstrate the constitutive elements of the aforementioned myth and the degree to
which the myth unravels itself in the historical reality of the religious houses of Umbanda
and/or Macumba. The theoretical field is established around the dialogue between the
Cultural History and the Cultural Anthropology.
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Diversos pesquisadores da tematica religiosa vém se dedicando a estudar o papel
dos mitos nesses. Para Mircea Eliade:

[...] o mito & uma realidade cultural extremamente complexa, que pode ser
abordada e interpretada em perspectivas multiplas e complementares. [...] O mito
conta uma histdria sagrada, relata um acontecimento que teve lugar no tempo
primordial, o tempo fabuloso dos comecos. [...] O mito conta gragas aos feitos dos
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seres sobrenaturais, uma realidade que passou a existir, quer seja uma realidade
tetal, o Cosmos, quer apenas um fragmento, uma ilha, uma espécie vegetal, um
comportamento humano, é sempre portanto uma narracdo de uma criacao,
descreve-se como uma coisa foi produzida, como comegou a existir [...] (ELIADE,
2000: 12-13)

Chaui coloca que além do “sentido etimoldgico de narragdo publica de feitos
lendarios da comunidade” ele também possui um sentido antropoldgico. Nesse, a narrativa
seria “a solugdo imaginaria para tensdes, conflitos e contradicbes que nado encontram
caminhos para serem resolvidos no nivel da realidade”. Esse mito se torna fundador quando
ele se coloca como referente “a um momento passado imaginério, tido como instante
originario que se mantém vivo e presente no curso do tempo...” (CHAUI, 2000: 9).

E sob essa perspectiva, onde o mito surge como portador de marcas,
representacdes de conflitos reais ndo solucionados, que me proponho a analisar 0 mito de
fundagdo da Umbanda, percebendo que a sua construgao esteve inserida em uma realidade
histérica brasileira da passagem do Império a Republica. Nela, a mudanga do modelo social,
de escravista para livre, sinalizada desde o Primeiro Império, trazia a premissa de novas
l6gicas explicativas e definidoras do papel de cada grupo social, central ou marginal, como
no caso do negro, da nova realidade. Assim, nesse processo, que teve inicio no Império e
se manteve na Republica, “o0 que estava em jogo era ndo apenas a constru¢cao de um novo
regime politico, como a conservagao de uma hierarquia social arraigada que opunha elites
de proprietarios rurais a uma grande massa de escravos e uma diminuta classe média
urbana” (SCHWARCZ, 1993: 27).

E nesse periodo que ocorre a invencdo da nagdo Brasil através da organizacdo de
uma Histdria que, através de seus porta-vozes autorizados, busca criar um passado, através
de invengdes de tradicbes (HOBSBAWN, 1984), que visava fortalecer as instituicbes
imperiais e republicanas, legitimando-as. Essa construgdo é realizada tendo por base os
conceitos importados da Europa que vigiam nesse periodo, como os de civilizagao,
progresso e evolucao. Ainda que de forma caricaturada (SCHWARCZ, 1993: 15) e, muitas
vezes, parafraseando Odalia, através de contorcionismos teoricos (citado em Reis, 2002, p.
94), esses conceitos serviram de base para a construgcdo da histéria da alva nagéo Brasil,
onde o colonizador branco desempenha papel de ator principal enquanto negros, indios e
mesticos ocupam o espaco de coadjuvantes.

Essa invengdo da nacgdo Brasil esta inserida em um processo maior, que tem por
base a Europa. O conceito de nagdo ganhou uma especificidade no século XIX. Ainda que
nao originario desse século, € nele que se definem significados mais especificos para ele.
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Associado ao conceito de nagéo, temos um outro, de ndo menor importancia: o de Estado.
Juntos, formam um binémio definidor do modelo de organizagdo politica desse século na
Europa Ocidental: O Estado-nagéo.

A definigdo mais comum para o conceito de nagdo pode ser encontrada em
dicionarios, como sendo um “agrupamento humano, em geral numeroso, cujos membros,
fixados em um territério, sdo ligados por lagos histéricos, culturais, econdmicos e
linglisticos” (FERREIRA, 1986). Esse significado, no entanto, ndo serve para o conceito de
nagcdo de uma forma atemporal. Falar de nagdo como sendo algo estruturado pela
conjuncao de elementos como territorio, etnicidade, lingua e religiao, € remeter a um
periodo especifico da historia do século XIX.

Seguindo a divisao proposta por Hobsbawn para o conceito de nagéo no século XIX,
€ possivel perceber uma mudangca de seu significado, passando por trés etapas. Na
primeira, de 1830 a 1880, a nacao ¢é identificada ao principio da nacionalidade. Na segunda,
de 1880 a 1918, a lingua, a religiao e a etnia, e, no terceiro, de 1918 a 1960, a idéia de
consciéncia nacional (HOBSBAWN, 1994).

A invencdo de uma histéria para o Brasil foi pautada nesse segundo momento onde
o conceito de raga exerceu papel fundamental (SCHWARCZ, 1993). O mito das trés racas e
a importancia de cada uma na constru¢do da alva nacdo Brasil perpassa os trabalhos de
todos os intelectuais que buscaram escrever uma Histéria do Brasil. De Martius, em sua
célebre monografia Como se deve escrever a histdria do Brasil, a Gilberto Freyre, de Casa
Grande e Senzala, a questao racial é discutida, tendo por base os conceitos de evolugéao,
civilizagao e progresso, como definidores de um modelo de nacéo.

Os intelectuais umbandistas, criadores do mito fundador da Umbanda, seguindo o
modelo acima, buscam se identificar de tal forma com essa alva nacdo brasileira, se
afastando de sua matriz religiosa que, doravante a chamarei de a alva nagdo umbandista,
visando fazer uma distingao entre o campo religioso umbandista e os seus teoricos.

A sua invengcdo esta associada a este momento histérico e a uma busca de
identificacdo dos intelectuais umbandistas com esse modelo sécio-politico, proposto pelos
intelectuais da alva nacdo Brasil, que se propuseram a inventar um passado imaginado
(ANDERSON, 1989), onde os membros dessa nacgdo, cada qual ocupando o seu lugar,
pudessem desenvolver um sentimento de pertengca em seu passado e presente histoéricos .
Entender a l6gica desse mito € compreender um pouco mais a légica que conduziu os
intelectuais umbandistas em suas producdes e o seu didlogo com o processo historico
gerador da alva nagéo Brasil.
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O mito umbandista e a histdria do Brasil

Retirado de textos produzidos por intelectuais umbandistas, esse mito de fundacéo,
talvez seja um dos poucos pontos comuns entre essa intelectualidade. Boa parte desse
grupo reconhece na estoria de Zélio de Morais, a histéria de fundagéo da Umbanda. Desde
o Primeiro Congresso de Umbanda, realizado em 1941, esse mito fundador vem ganhando
notoriedade. Mas, foi somente na obra de Saraceni, que o encontrei com a riqueza de
detalhes que aqui exponho. Logo, vou me basear nesse autor para fazer a analise do mito
fundador da alva nagdo umbandista sem, contudo, deixar de compara-lo com outros relatos
similares.

Saraceni narra, em sua obra Os Decanos: os fundadores, mestres e pioneiros da
Umbanda, que no ano de 1908 o jovem Zélio Ferdinando de Morais, entdo com dezessete
anos, se preparava para ingressar na Escola Naval, ap6s ter concluido o curso
propedéutico, espécie de ensino médio, quando “fatos estranhos” comegaram a acontecer.
O jovem teria comegado a apresentar comportamentos estranhos, onde

ora ele assumia a estranha postura de um velho, falando coisas aparentemente
desconexas, como se fosse outra pessoa e que havia vivido em outra época; e,
em outras ocasides, sua forma fisica lembrava um felino lépido e desembaracgado,
que parecia conhecer todos os segredos da natureza, os animais e a plantas
(SARACENI, 2003: 21).

A preocupacao da familia teria encaminhado o jovem a procurar auxilio na medicina,
ja que os “chamados ataques” ndo cessavam. Os resultados obtidos descartavam a
possibilidade de “loucura”. Os proprios médicos sugeriram que fosse procurado um padre,
pois “o garoto parecia estar endemoninhado”. A narrativa prossegue colocando que

como acontecia com quase todas as familias importantes da época, também
havia na familia um padre catélico. Por meio desse sacerdote, também tio de
Zélio, foi realizado um exorcismo para livra-lo daqueles incémodos ataques.
Entretanto, nem esse nem os outros dois exorcismos realizados, posteriormente,
inclusive com a participacao de outros sacerdotes catolicos, conseguiram dar
a familia Morais o tdo desejado sossego, pois as manifestagbes prosseguiram,
apesar de tudo” (SARACENI, 2003: 21) [grifos meus].

Sem sucesso na medicina e no catolicismo a familia acabou seguindo a sugestéao de
alguém que disse ser aquilo “coisa de espiritismo” e encaminhou o jovem para a “recém

fundada Federagédo Kardecista de Niterdi”. Esse encontro entre o jovem Zélio e a Federagao
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Espirita se deu no dia 15 de novembro de 1908. L4 os “ataques” aconteceram e houve um
entabular de conversacao entre um membro da federagdo, Sr. José de Souza, e as
manifestacdes de Zélio. Médium vidente, ou seja, capaz de ver os espiritos desencarnados,
o sr José interpelou o espirito que via no jovem, perguntando:

- Sr. José: Quem é vocé que ocupa o corpo deste jovem?

- O Espirito: Eu? Eu sou apenas um caboclo brasileiro.

- Sr José: Vocé se identifica como caboclo, mas eu vejo em vocé restos de vestes
clericais.

- O Espirito: O que vocé vé em mim sdo restos de uma existéncia anterior. Fui
padre, meu nome era Gabriel Malagrida e, acusado de bruxaria, fui sacrificado na
fogueira da Inquisicao por haver previsto o terremoto que destruiu Lisboa em 1755.
Mas, em minha Ultima existéncia fisica, Deus concedeu-me o privilégio de nascer
como caboclo brasileiro.

- Sr. José: E qual é seu nome?

- O Espirito: Se é preciso que eu tenha um nome, digam que sou o Caboclo das
Sete Encruzilhadas, pois para mim nao existirdo caminhos fechados. Venho trazer
a Umbanda, uma religido que harmonizara as familias e que ha de perdurar até o
final dos séculos (SARACENI, 2003: 21-22).

O espirito continuou, segundo Saraceni, a responder uma série de perguntas, nao
narradas na obra. Mas, uma pergunta foi registrada. Sr José teria perguntado ao espirito se
ja ndo existiriam religides suficientes, dando énfase para a existéncia do espiritismo

kardecista. Sobre essa questado o espirito teria respondido que

Deus, em sua infinita bondade, estabeleceu na morte o grande nivelador universal:
rico ou pobre, poderoso ou humilde, todos se tornam iguais na morte. Mas vocés
homens preconceituosos, ndao contentes em estabelecer diferengas entre os
vivos, procuram levar essas mesmas diferencas até mesmo além da barreira da
morte. Por que ndo podem nos visitar esses humildes trabalhadores do espago, se,
apesar de ndo haverem sido pessoas importantes na terra, também trazem
importantes mensagens do além? Por que o “ndo” aos CABOCLOS E PRETOS-
VELHOS? Acaso nao foram eles também filhos de Deus? (SARACENI, 2003: 22)
[grifos meus].

Dando um carater profético a sua mensagem o espirito teria dito que

este mundo de iniqiidades mais uma vez sera varrido pela dor, pela ambigao do homem
e pelo desrespeito as leis de Deus. As mulheres perderdo a honra e a vergonha, a vil
moeda comprara caracteres e o préprio homem se tornara afeminado. Uma onda de
sangue varrera a Europa e quando todos acharem que o pior ja foi atingido, uma outra
de sangue, muito pior do que a primeira, voltara a envolver a humanidade, e um Unico
engenho militar sera capaz de destruir, em segundos, milhares de pessoas. O homem
serd uma vitima de sua propria maquina de destruicdo (SARACENI, 2003: 22-23).
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Finalizando, o espirito comunica a fundacdo da Umbanda, que seria concretizada no
dia seguinte, na casa de Zélio. Dando detalhes do culto religioso, ele diz que 1a

haverd uma mesa posta a toda e qualquer entidade que queira ou precise se
manifestar, independente daquilo que haja sido em vida, todos serdo ouvidos e
nés aprenderemos com aqueles espiritos que souberem mais e ensinaremos
aqueles que souberem menos e a nenhum viraremos as costas e nem diremos
nao, pois esta é a vontade do Pai (SARACENI, 2003: 23) [grifos meus].

O nome dado a casa de culto foi 0 de Tenda Nossa Senhora da Piedade, onde, “da
mesma forma que Maria ampara nos bragos o filho querido, também serdo amparados os
que se socorrem da UMBANDA”. O nome de Tenda seria justificado porque “Igreja, Templo,
Loja ddo um aspecto de superioridade, enquanto que Tenda lembra uma casa humilde”
(SARACENI, 2003: 23).

Um equivoco de data, assaz interessante, ocorre nesse momento da narrativa

quando o autor escreve que

dessa forma, em Sdo Gongalo das Neves, vizinho a Niter6i, do outro lado da Baia
de Guanabara, na sala de jantar da familia Morais, um grupo de curiosos
Kardecistas compareceu, no dia quinze de novembro de 1908, para ver como
seriam estas incorporagdes, para eles indesejaveis ou injustificaveis. O didlogo
do Caboclo das Sete Encruzilhadas, como passou a ser chamado, havia provocado
muita especulacédo e alguns médiuns, que haviam sido escorracados de mesas
kardecistas, por haverem incorporado caboclos, criancas ou preto-velhos,
solidarizaram-se com aquele garoto que parecia ndo estar compreendendo o que
Ihe acontecia e que de repente se via como lider de um grupo religioso, obra que
deveria durar toda a sua vida e que sé terminaria com a sua morte, mas que suas
filhas Zélia e Zilméia prosseguem com o mesmo afd (SARACENI, 2003, p. 23)
[grifos meus].

Apés o encontro do dia quinze de novembro de 1908 na Federacao Kardecista de
Niterdi, Zélio se reuniria, no dia seguinte, em sua casa. Esta data também é registrada como
sendo quinze de novembro. Teria ocorrido um erro grafico, uma confusdo do autor ou um
ato falho, como nos diria o velho Freud? Nao me ocuparei desse aspecto agora. Por
enquanto, fica o registro.

O mito fundador da alva nacao umbandista comeca colocando a condicdo social e
intelectual do jovem Zélio. Logo de inicio se percebe que ele ndo € um personagem
qualquer. Aos 17 anos, o garoto “de familia importante” ja havia concluido o seu “curso
propedéutico”. O texto ndo deixa margem para erros. Zélio pertence ao mundo da ordem e,
por conseguinte branco. Sao credenciais desse mundo, na narrativa, a formagao intelectual
do jovem e a estruturacdo de sua familia. Nela, havia médico e “até padre”. Essa é uma
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familia branca e aristocratica que, por certo, encontraremos referéncias na familia patriarcal
de Gilberto Freyre, em sua Casa Grande & Senzala. A sua origem estd associada a essa
casa grande e, logo de cara, distanciada da negra senzala. Ainda que 0s anos se
distanciassem, do final do império e da abolicdo da escravidao, assim poderiamos definir a
situacd@o do jovem Zélio: “um sinhozinho” da Casa Grande de Freyre.

Credenciais, similares a essa, sdo apresentadas por muitos outros escritores
umbandistas. O dominio do cddigo escrito, o grau de alfabetizagdo, apresentagdo de
patentes militares, conhecimentos de outras linguas, citagbes de obras de importantes
intelectuais, conhecimento histérico, apresentagbes das suas obras feitas por nomes ou
patentes importantes, sdo alguns requisitos bastante caros nas obras desses intelectuais.
Por certo, essas credenciais buscam afirmar o afastamento desse grupo do mundo negro e
analfabeto.

A seguir, o mito de fundagdo realiza uma primeira aproximagao entre a Umbanda
que esta sendo inventada e o seu passado associado & Macumba'. Os “fatos estranhos”
que acontecem com Zélio, se remetem a arquétipos de manifestacdes de espiritos da
Macumba. Os pretos-velhos e os caboclos. Nelas, o primeiro fala “coisas aparentemente
desconexas”. Assim € o falar caricatural dos preto-velhos nos terreiros de Umbanda. Falam
com erros crassos da lingua portuguesa e misturam, nessas falas, o portugués e
reminiscéncias de dialetos africanos, simbolizando uma forma de falar dos escravos
brasileiros.

Ja, na referéncia ao caboclo, diversas mensagens subliminares sédo incutidas no
texto. Esse, ndo € um caboclo qualquer, ele € um “caboclo brasileiro”. A afirmacao de uma
identidade nacional esta assim colocada. Os teo6ricos umbandistas se esforcam em
apresentar a Umbanda como Uunica religido nacional, verdadeiramente brasileira. A sua
forma fisica de “felino 1épido”, conhecedor dos segredos da natureza dos animais e das
plantas, o aproxima do modelo indigena, desenvolvido por autores como José de Alencar,
em seus romances indianistas.

Mas, ele ndo deve ser associado a um primitivo aborigine. Usando do recurso da
reencarnagao, proprio do espiritismo kardecista, esse caboclo ganha um passado, em
“outras vidas”, intelectualizado e de sensibilidade metafisica. Sim, metafisica, o caboclo
brasileiro ja trazia de vidas passadas os dons mediunicos, o que lhe permite, encarnado

! Defino Macumba como a forma de expressao religiosa de base dos grupos africanos banto que, incorporando
através de ressignificacdes elementos das religiosidades indigenas, africanas - dos grupos sudaneses - e
européias, se desenvolveu no Brasil, sendo chamada no século XX em locais como o Rio de Janeiro de
Umbanda.
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como o padre, prever o terremoto de Lisboa. Se em sua udltima encarnacdo Deus lhe
concedeu “o privilégio de nascer como um caboclo brasileiro”, as suas credenciais, de vidas
passadas, |he garantem um lugar no mundo branco e intelectualizado, através da
encarnacao anterior, na figura do Padre Gabriel Malagrida.

Nao é possivel deixar de registrar, ainda sobre a figura do Caboclo das Sete
Encruzilhadas ou Padre Malagrida, a lembranca que ele traz a tona sobre a Igreja Catolica
medieval e moderna. O relato ndo deixa de ser uma resposta as acusagbes que 0s
macumbeiros ou umbandistas sofrem da igreja, que os trata como atrasados, barbaros e
incivilizados, logo, aquém de poder ocupar um espago no progressista mundo da Republica.
Ao lembrar o passado inquisitorial, simbolizado nas fogueiras catélicas, a mensagem ganha
um carater acusatério. Ele traz a tona praticas que, outrora realizadas pela Igreja Catélica,
por certo, seriam identificadas com os adjetivos acima imputados aos adeptos da Macumba-
Umbanda.

Bairrdao chama a atencgao para outro aspecto desse momento do mito. O fato de que
o padre “perseguido” pela inquisicao agora vem como precursor da Umbanda, que se coloca
como “uma religido brasileira acolhedora de todos os excluidos” (BAIRRAO, 2002: 65). O
perseguido de ontem vem “acolher” os perseguidos e excluidos de hoje.

Outra aproximacgao, realizada no mito com as praticas da Macumba, ainda se
encontra implicita no proprio nome do caboclo. O numero sete € um numero que foi
absorvido pelos praticantes da Macumba, possivelmente oriundo de uma tradigao européia
(MEYER, 1993), e a palavra encruzilhada se refere a um espago de cruzamento de duas
estradas ou ruas, em forma de cruz, onde os adeptos deixam algumas oferendas,
principalmente, ao orixa exu. As obras dos intelectuais umbandistas viveram esse dilema de
forma constante. Era preciso se afastar do mundo negro, mas, ao mesmo tempo, manter
uma identidade que os fizessem reconhecidos no continuum religioso. Assim, muitas vezes,
o corredor que liga a Casa Grande a Senzala teve que ser percorrido. A excludéncia,
proposta pelos intelectuais umbandistas ao mundo negro, teve que conviver com a sua
combinagao (VIANNA, 2002: 83). Nao seria possivel abrir mao de alguns aspectos
cerimoniais, ritualisticos e do préprio pantedo da Macumba. A negacédo desses elementos
poderia gerar um risco de perda da identidade religiosa, historicamente associada a magia,
ao curandeirismo e a feiticaria. O embranquecimento proposto possuia seus riscos, ja que
os intelectuais poderiam, com esse afastamento, se distanciar por demasia do mundo da

Macumba.
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Sei que realizei uma analise de dois momentos distintos do relatado no mito
fundador da Umbanda. Nao me proponho realizar uma analise linear. No entanto, para nao
prejudicar o entendimento, sinalizo que estou retornando ao inicio do mito. E la que a
Umbanda passara por algumas provas de fogo. A primeira, com uma arqui-inimiga,
representante do saber oficial: a medicina.

E nesse terreno, bem representado pelas obras de Nina Rodrigues (RODRIGUES,
1935, 1977), que é possivel encontrar uma grande oposicao aos cultos “afro-brasileiros”. A
inferioridade do negro € de origem racial. E, € através de uma patologia “animista-fetichista”
que é possivel compreender as manifestagbes religiosas desses homens. Para que nao
permanegam duvidas sobre as naturezas distintas entre a Umbanda e a Macumba, o mito
fundador se submete a uma andlise médica, recebendo um atestado de idoneidade mental.
ApG6s “um exame de varios dias” o médico, diga-se de passagem, também da familia, ndo
encontrando uma patologia de carater clinico, encaminha a Umbanda, a sua segunda prova:
a religiosa.

O poder da Igreja Catdlica sera testado quando, por meio de um sacerdote,
adivinhem, também tio de Zélio, ocorrerao algumas secoes de exorcismos. Mais uma vez, a
Umbanda sai vencedora. Para nédo ficar em uma questao de familia, o médium se sujeita a
outros sacerdotes catélicos. As manifestacbes continuaram acontecendo, demonstrando
qgue aquela nao era uma manifestacdo diabdlica, pois, se o fosse, seria exorcizada pelos
poderes da Igreja Catdlica.

O proximo desafio € de um congénere religioso que, habitando o mesmo espago
como religido de possessdo, teria nesse encontro os marcos delimitadores entre os dois
saberes. Foi assim na Federagdo Espirita Kardecista. Além de, nesse momento, 0 mito
servir como legitimador do passado branco e intelectualizado do Caboclo das Sete
Encruzilhadas, como procurei demonstrar anteriormente, ele também servird a um outro
propésito. E mais uma vez o mito se aproxima da Macumba.

Esse momento do relato explicita, na visdo dos intelectuais umbandistas, o que
condiz com relatos de pessoas frequientadoras dos terreiros, o carater excludente do
Kardecismo (BRUMANA & MARTINEZ, 1991: 434). Acusados de representantes do “baixo
espiritismo”, visdo essa, legitimada pelos kardecistas através de légicas evolucionistas, que
colocariam uma hierarquizacao entre os espiritos e, nelas, os espiritos que se manifestam
nos terreiros umbandistas estariam na base inferior, os umbandistas se defendem. A
resposta umbandista acusa os kardecistas de “homens preconceituosos” que estabelecem,

além de hierarquias no mundo dos vivos, também gradagdes evolutivas para o “mundo dos
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mortos”. O Kardecismo € acusado de reproduzir no “mundo dos mortos” uma hierarquia
propria do “mundo dos vivos”, ou seja, entre o0 mundo da ordem e da desordem, entre o
mundo branco e 0 mundo negro e indigena.

A pergunta é clara: “Por que o ‘ndo’ aos CABOCLOS e PRETOS-VELHOS?” [A
colocagao das letras em caixa alta faz parte do texto original] Quanto da excludéncia de
Martius, Varnhagen, Silvio Romero e Nina Rodrigues, dentre outros intelectuais, porta-vozes
da criacdo da alva nagéo Brasil, se encontra nessa pergunta. E, ela ainda ecoa, sem uma
resposta satisfatoria para os umbandistas, nos terreiros que pesquisei.

Essa questdo, marcaria uma importante diferenca nas duas concepgoes religiosas,
sobre a hierarquia dos espiritos. Na alva nacdo umbandista esses espiritos teriam lugar e,
ndo um lugar inferiorizado; mesmo que fosse no “mundo dos mortos”. Nas macumbas
cariocas esse fendmeno se repete. Ocorre uma carnavalizagdo, uma inversao temporaria da
ordem social vigente (BAKTIN, 1987). L&, muitos brancos, pertencentes ao mundo da
ordem, se submetem a uma outra hierarquia, comandada por caboclos — simbolo do
indigena — e pretos-velhos — simbolo do negro escravo, originariamente tipos subalternos
na ordem social terrena.

Essa hierarquia espiritual € acompanhada de uma material, também carnavalizada.
Nessa, homens e mulheres, oriundos do mundo da desordem, comandam o0s representantes
do mundo da ordem. Negros, operarios, analfabetos, muitas vezes, estao a frente da direcéao
de terreiros, ou ocupando posi¢cdes de destaques, enquanto, brancos, doutores, intelectuais,
dentre outros, ocupam posigdes subalternas nessa hierarquia. Se isso ndo se da de uma
forma absoluta nos terreiros, se da de forma majoritaria.

O préximo passo do mito € o de demonstrar o poder profético da Umbanda que
“nascia” (a profecia € um elemento de alto valor de afirmacao e legitimagao religiosa no
imaginario da Civilizagao Ocidental Judaico-Cristd). O caboclo entdo apresenta uma série de
revelagdes sobre o futuro do mundo. Dentre outros, os que mais se destacam sdo as que se
referem as duas Guerras Mundiais e a bomba atdbmica. A riqueza de precisao é
impressionante. Comentando o mito, Saraceni escreve que “a histéria se encarregou de
mostrar a exatidao das previsbes do Caboclo das Sete Encruzilhadas” (SARACENI, 2003:
23). Esse, era mais um atributo apresentado, sobre os poderes da Umbanda. Aqui é
possivel perceber o carater de atualizacdo do mito, que sofre transformacdes a partir da
realidade histérica a qual esta submetido.

ApG6s marcar o encontro para o dia seguinte, o caboclo explica o porqué do terreiro

se chamar Tenda. Mais uma vez, algumas criticas sao feitas indiretamente. Nomes como,

10

Revista Eletrénica Historia em Reflexdo: Vol. 6 n. 11 — UFGD - Dourados jan/jun 2012



Historia
em reflexao

A INVENGCAO DO BRASIL NO MITO FUNDADOR DA UMBANDA — por Mario Teixeira de S& Junior

“Igreja, Templo e Loja”, ndo poderiam ser usados porque dao “um aspecto de
superioridade”. Mas, essa superioridade recebe, em oposicdo, a expressdo humildade. A
superioridade de religides, que apresentam o seu espago de encontro em forma de igreja ou
templo, ou de grupos, possivelmente magénicos, que usam a expressao loja, é colocada de
forma pejorativa. A superioridade aqui apresentada vem como sinénimo de orgulho e de
vaidade.

Dando continuidade ao mito, vou retomar, nesse ponto, a questdo das datas, citadas
anteriormente. E interessante notar, no relato de Saraceni, o equivoco em relagdo a data de
15 de novembro, quando ele realiza uma repeticdo da mesma, do encontro na Federacao
Espirita Kardecista, para o dia do encontro na casa de Zélio. Sei ser esse um equivoco de
data. Outros autores apresentam, respectivamente, os dias quinze e dezesseis como sendo
os dias dos dois encontros (RIVAS NETO, 1991: 25). O simbolismo do equivoco que é
interessante. O dia quinze de novembro tem, na historia republicana brasileira, uma
importancia extremada. E nesse dia que ocorre a proclamacao da repUblica no Brasil. E, a
cada ano, essa data é relembrada nas escolas, em cerimdnias produzidas pelo governo e
outros tipos de eventos.

E, por demais significativo, que o mito de fundacéo da alva nacdo umbandista, tenha
a mesma data. Isso coloca a fundacdo da Umbanda associada ao nascimento da
Republica. Essa associacao esta contida em obras dos intelectuais umbandistas.

Ao se referir ao periodo que instaurou a Republica, Rivas Neto coloca que

a situagdo no século XIX, entre os anos de 1888 e 1889, em que fervilhavam as
mudangas sociais, politicas e culturais, foi 0 momento propicio para o plano astral
superior imprimir uma mudanca aos ditos cultos miscigenados, pois era inevitavel
e extremamente oportuno (RIVAS NETO, 1991: 25).

Nessa obra, o autor agrega novos elementos ao mito de fundacdo da umbanda. Zélio
faria parte de um segundo momento da fundacgao. O primeiro, seria o citado acima, quando
o “plano astral superior”, liderado pelo Caboclo Curugussu, vé no ocaso do império o
“‘momento propicio” para a fundacdo da Umbanda. Em nota de rodapé de pagina o autor
coloca, ao se referir a esse primeiro momento, que “esse é o marco oficial do astral; oficioso
ao plano fisico” (RIVAS NETO, 1991: 25). Ou seja, se 0 surgimento da Umbanda esta
associado no mito de Zélio ao mesmo dia e més do inicio da Republica, se ela tem inicio “no
plano material” em 1908, Rivas, aperfeicoando o mito, consegue estender, também, ao ano
de fundagédo da Republica, ja que ela havia sido criada, no “plano astral” entre os anos de
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1888 e 1889. Assim, a Umbanda se identifica com a Republica em dia, més e ano de
fundacao. Mais uma vez o mito sofre uma atualizaco.

A correlagdo das duas datas ndo é exclusiva de um Unico autor. Epaminondas
Oliveira, em sua obra Aumbhandan — o elo de volta ao supremo, ao se referir ao mito
fundador, Zélio, relembra que “era aquela uma época em que o Brasil comemorava
dezenove anos de proclamacdo da Republica do pais” (OLIVEIRA, 1996: 30). A ligagao
entre as duas datas €, ndo s6 conhecida, como difundida por esses intelectuais.

Finalizando a andlise do mito, vamos ao encontro do dia dezesseis de novembro,
realizado na casa de Zélio. Nesse momento, mais uma vez, o kardecismo & provocado. As
pessoas que chegavam a casa do jovem médium tinham sido “escorragadas de mesas
kardecistas”. O motivo? Receberem espiritos de “caboclos, criancas e pretos-velhos”. Aos
dois arquétipos da macumba, j4 apresentados aqui, se une um terceiro: as criangcas. Essa
foi uma heranga que a religiosidade afro-brasileira absorveu do “culto aos orixas”, de origem
africana, e o ressignificou, o associando a figura dos gémeos catélicos Cosme e Damido.
Nele se encontra o culto a “Beji” ou “lbeji”, orixa representado por figuras de criancas
(PRANDI, 2001: 366). E dessa forma que ele se apresenta nas macumbas. Os médiuns, ao
receberem esses espiritos, passam a apresentar uma postura infantil, usando chupeta,
falando errado, comendo doces e tendo outras atitudes, proprias de criancas. O mito

fundador, mais uma vez se aproxima das tradigdes da macumba.
Consideracoes finais

O mito analisado est4, boa parte do tempo, dialogando com campos externos ao da
Umbanda. Mais do que falar de si, o0 mito define a Umbanda pelo outro. Mas do que aquilo
que ela é se apresenta como aquilo que ela ndo é. E, sobre isso, ele busca dizer que ela
nao é de origem humilde ou negra, nao é doente, nao é demoniaca e nao €& baixo
espiritismo.

A invencdo do mito da Umbanda esta associado a outra invencdo; a da nacao
brasileira. Para ser identificado como parte dessa historia, os intelectuais umbandistas foram
forjando o seu passado mitico sob a égide do passado brasileiro, que surge no Império e se
fortalece no alvorecer da Republica. Fazer parte dessa histéria é afirmar os valores
estruturais do discurso oficial — civilizagao, progresso, evolugdo — e negar os que ligam a
Macumba a um passado associado as culturas negras, vistas como barbaras, atrasadas e
nao evoluidas. Mais do que uma preocupagao em explicar a légica interna da macumba do
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século XIX e inicio do XX, os intelectuais umbandistas se preocuparam em livrar-se das
acusagdes que lhes eram incutidas no processo de invengdo da alva nagdo Brasil,
ressignificando elementos da Macumba, se afastando de sua matriz negra.

Ainda hoje as obras dos intelectuais umbandistas tém uma influéncia limitada na
maioria dos adeptos da Umbanda. As composigbes realizadas nesses textos com os
conceitos cientificistas importados da Europa, associados a outros de carater religioso,
como o Esoterismo e o Kardecismo europeus, afastaram essa intelectualidade do papel de
porta-vozes, reconhecidos pelos adeptos da Umbanda.

Apesar de ndo negar a importancia que os intelectuais tiveram para a afirmagao da
Umbanda como religiao aceita em nossa sociedade (ISER (org.), 1985), em seus discursos,
como no caso do mito trabalhado, o que esta presente € um discurso externo, através de um
dialogo com os construtores da alva nacdo Brasil, e aqueles que, como os umbandistas,
disputam o mercado de bens simbdlicos no Brasil, no caso, catélicos e kardecistas.

Assim, o mito de fundacdo da Umbanda serve mais para a compreensao da
construcao de uma histéria para o Brasil, do que propriamente uma tentativa de explicar o
universo anarquico e plural dos terreiros de Macumba, hoje chamados de Umbanda.

Para finalizar, se por um lado o mito ndo se propde a explicar o universo
umbandista, por outro é interessante perceber que a Umbanda oferece uma grande
possibilidade aos pesquisadores de compreensao da realidade cultural brasileira. E, como
escreveram Brumana & Martinez, a Umbanda é “um microcosmo da cultura brasileira” e,
que ela “diz sobre a realidade brasileira e ndo diz pouco” (BRUMANA & MARTINEZ,
1991:143). Os terreiros estdo “a espera” de novos estudos que possibilitem o escutar de
outras vozes, importantes para a composi¢ao do tecido cultural e histérico do Brasil.
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