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MULHERES E PRATICAS DE CURA: VIVENCIAS NO MOCAMBO
DO ARARI - PARINTINS, AMAZONAS
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MOCAMBO DO ARARI - PARINTINS, AMAZONAS
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RESUMO: Encantados sao seres hibridos, “espiritualidade” nem totalmente do mundo
dos vivos, tampouco completamente do mundo dos mortos. Este estudo debruga-se
sobre praticas de cura com base nas experiéncias de uma moradora do Mocambo do
Arari-Parintins, Amazonas, trazendo a relacdo entre ela e estes seres, por intermédio
da histéria oral. Os resultados apontam para a poténcia da fé amalgamada pelo encontro
de saberes africanos, indigenas e europeus, pensando como os conhecimentos
populares articulam-se a questdes sociais, econdmicas e identitarias. Destaca-se a
poténcia das mulheres como construtoras da cura, do bem-estar subjetivo, por meio de
praticas como a benzegao, o partejamento e recebimento de instrugdes ditadas pelos
encantados.

Palavras-chave: Mulheres ribeirinhas. Praticas de cura. Encantados. Amazdnia.

ABSTRACT: Enchanted are hybrid beings, "spirituality" not entirely from the world of the
living, nor completely from the world of the dead. This study focuses on healing practices
based on experiences of a resident of Mocambo do Arari-Parintins, Amazonas, bringing
the relationship between her and these beings, through oral history. The results point to
the power of faith amalgamated by the encounter of African, Indigenous and European
knowledge, thinking how popular knowledge is articulated to social, economic and
identity issues. Emphasis is placed on the power of woman as builders of healing,
subjective well-being, through practices such as blessing, sharing and receiving
knowledge dictated by the enchanted.
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Introdugéo

O sistema colonial de exploragdo na América envolveu multiplos

personagens. Plantar, erguer engenhos, realizar a mineragdo - as principais
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formas de trabalho escravo na América - possibilitaram “encontros” pouco
igualitarios entre as populagdes de origens diversas, formando sociedades
coloniais, com destaque para os indigenas e africanos.

O estudo aqui relatado desenvolveu-se no Mocambo do Arari. Esta
agrovila localiza-se a 60km de Parintins, cidade insular amazonense famosa pela
realizacédo do Festival Folclérico que congrega os bois-bumbas Garantido e
Caprichoso. Saindo da ilha, o acesso € fluvial, durando uma média de 3 a 6
horas, dependendo do meio de transporte utilizado (SILVA; LIMA JUNIOR;
MASCARENHAS, 2019). Como sugere o nome Mocambo (refugio de escravos
fugidos), fala-se de um local estratégico, de dificil acesso. Na Amazénia, a
questdo do negro por muito tempo foi omitida, sendo geralmente atrelada
predominante e exclusivamente ao indigena. Neste diapasdo, negros e negras
ficaram secundarizados/as, pensados numericamente, isto €, com base na
quantidade de escravizados vindos do nordeste brasileiro. Ultrapassando essa
leitura, buscou-se analisar a presenga negra de forma qualitativa, o que significa
percebé-la em espacos de liberdades e territorialidades, tais quais a agrovila do
Mocambo do Arari.

Se, de um lado, a mao-de-obra indigena assume o protagonismo no que
diz respeito ao trabalho escravo na Amazénia, por outro, ao colocar no
esquecimento a participacao dos africanos e seus descendentes, desvalorizam-
se as dimensdes de construcdo social da regido, ao esvaziar as experiéncias de
luta e resisténcia negra, uma vez que a Amazonia nao ficou de fora da realidade
que assolou todas as regides do Brasil. “A regido amazbnica recebeu 50 mil
escravos no periodo entre 1755 e 1820, com o funcionamento da Companhia
Geral de Comércio do Gréo-Para e Maranhdo” (SALLES, 1988, p. 51).
Alavancando esse entendimento, Sampaio (2011) também quebra o paradigma
da Amazénia unicamente indigena, ao evidenciar, na historiografia regional, a
presenca de negros e negras como sujeitos histéricos na construgdo da
economia, sociedade e cultura amazoénica.

A autora ressalta que “entender a presenca de escravos no Grdo-Para
colonial, significa ndo sé avaliar seus numeros, mas principalmente buscar
visualizar as formas de inser¢do nessa sociedade” (SAMPAIO, 2011, p. 34).

Essa perspectiva oferece condigbes para afirmar que a presenga negra deve ser
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fator de estudos das dimensdes de lutas e resisténcia no que se refere a ordem
vigente.

Assim, este estudo visa, com base nas amplas e complexas relagdes
entre tipos humanos na regido, debrucar-se sobre uma das realidades
encontradas em estudo efetuado durante dissertagdo de mestrado nos anos de
2017 e 2018, as praticas de cura: como as mulheres afro-indigenas do Mocambo
do Arari, protagonistas em praticas de cura, concebem tais praticas? Destarte, o
objetivo deste estudo é mostrar, por meio de uma dessas mulheres, como se
podem significar as citadas praticas.

Para tanto, a metodologia empreendida foi a da histéria oral. Em uma
regido amazonica rural, o recurso da histéria oral dialoga com a condigdo de
escassez de documentos escritos sobre mulheres que se dedicam a curar ou
ajudar outras pessoas, oportunizando a reflexdo do porqué de tais fontes
permanecerem no porao da histéria. Por isso, segundo Portelli (1997), a memodria
oral tem se revelado util para a compreensao, no ambito da cultura, dos
processos de reconstituicdo de experiéncias de resisténcias e lutas cotidianas
por meio da memoaria individual. Democratizam-se as experiéncias vivenciadas
por atores e atrizes, muitas das vezes, silenciadas. Nesta escrita, revisitamos a

histéria de dona Nadir, dado o alcance possivel a um artigo cientifico.

Visitando os “encantados”: praticas de cura na Amazdnia

Ao se pensar as praticas de cura na regido amazonica, torna-se
importante mencionar os dialogos intercontinentais promovidos nos ultimos 15
anos com a Africa e o incremento significativo obtido por meio dessas trocas
académicas nos estudos pos-coloniais. Com base nessas perspectivas, alguns
exemplos do cotidiano religioso africano podem ser encontrados nos ambientes
amazonicos: “pajelancas caboclas”, “umbanda”, “candomblé®, “terecd” e a
crenga em encantados e encantarias que permeiam o imaginario local.

Alguns autores dedicaram seus estudos a essas tematicas, cabendo
destacar os empreendimentos de Eduardo Galvdo (1976) em “Sanfos e

Visagens”, Heraldo Maués (1990) em “A ilha encantada: medicina e xamanismo
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numa comunidade de pescadores”, Aldrin Moura de Figueiredo (1996) em “A
cidade dos encantados: pajelancas, feiticarias e religibes afro-brasileiras na
Amazébnia”, Reginaldo Prandi (2001) em “Encantaria Brasileira: o livro dos
mestres, caboclos e encantados”, e por fim, Mundicarmo Ferretti (2001) em
“Encantaria de Barba Soeira: Codo, capital da magia negra?”. Alguns deles sao
trazidos aqui. Contudo, essas abordagens tematicas - por muito tempo - ficaram

em segundo plano na historiografia, como pontua Figueiredo (1996, p. 20):

A aparente “miopia” historiografica em relagdo a religiosidade
popular tem sentidos e significados proprios, demarcados
historicamente numa longa “tradicdo” intelectual com “matrizes”
nos fins do século XIX e nas primeiras décadas do atual. A
principal formulacao cientifica de entdo é a projecao de uma
sociedade civilizada, baseada na ideia de progresso e na
evolugao cultural — tanto assim para a histéria, como para a
antropologia e para a sociologia.

Este segundo plano traduz a pulverizagao de saberes que fugiam do
padrdo eurocéntrico, ou seja, que nao correspondiam ao ideal supostamente
“civilizado” de conhecimentos e mesmo de fé. Figueiredo (1996, p. 21) também
aponta a visdo que se estabelecia acerca da figura do indigena na Amazonia, no
século XIX: “Durante o oitocentos, a imagem do indio é de um ser distante da
realidade, preso no “passado’, figura da época “pré-colombiana”.

Trata-se de uma visdao que necessitava ser superada no campo
historiografico, porquanto, no fim dos anos oitocentos, as perspectivas de estudo
estavam voltadas para as transformagdes a moda europeia ocorridas nos aureos
tempos da borracha em Manaus e Belém. A dimensé&o das praticas culturais de
sujeitos histéricos nas pajelangas e feiticarias, reveladas por meio dos noticiarios
de Belém, encontradas pelo historiador Aldrin Figueiredo (1996), destacam as
prisdbes dos pajés, curas magicas e invasdes nas casas de feiticaria e apontam
novas compreensodes da figura do pajé, para além do indigena que mora nas
matas: ele é um sujeito também das cidades, inserido no cotidiano das camadas
populares.

E importante mencionar que as praticas de pajelanca foram duplamente
condenadas: ora pela policia, ora pela politica da Igreja Catdlica, sob a
justificativa de que tais praticas religiosas eram consideradas arcaicas, obscuras

e selvagens para o bom catolicismo. Isto €, fugiam do padrao estabelecido pelas
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cartas pastorais, catecismos e missais, em um discurso moralizador e
romanizado (FIGUEIREDO, 1996).

No amalgama do embate entre negros, indios e europeus, resulta o tipo
humano do “caboclo amazodnico”, o qual termina por hibridizar praticas de cura,
redundando no que autores do gabarito de Heraldo Maués nomearao “pajelancga
cabocla”. Explicando o que seria tal pajelanca, Heraldo Maués e Gisela Villacorta
(2005) destacam a mediag&o de um pajé ou curandeiro nas rezas que séo feitas
a seres encantados. Encantados seriam pessoas que n&o morreram, como 0S
santos, mas que também nao estdo vivas em um corpo carnal. Seriam seres
“hibridos”, espiritualidade “entremundos”, cuja concepg¢ao remete a origens
europeias (com seus principes e princesas encantados), indigenas (de lugares
em que as entidades fariam morada, como “o fundo”, abaixo da superficie
terrestre) e africanas (entendimento de entidades como os orixas, os quais néo
sao sinbnimos de espiritos dos mortos).

Em definicdo complementar, Ferreti (2008, p. 1) leciona sobre a

polissemia do termo, podendo-se entender os encantados como:

1) seres invisiveis a maioria das pessoas ou algumas vezes
visiveis a certo numero delas; 2) que habitam as encantarias ou
“incantes”, situados “acima da Terra e abaixo do céu’,
geralmente em lugares afastados das populagbes humanas; 3)
que tiveram vida terrena e desapareceram misteriosamente,
“sem morrer”, ou que nunca tiveram matéria; 4) que entram em
contato com algumas pessoas em sonhos, fora de lugares
publicos (na soliddo do mar, da mata, por exemplo) ou durante
a realizacdo de rituais mediunicos em salbes de curadores e
pajés, barracdes de mina, umbanda, terecd (religides afro-
brasileiras) e em outros locais onde sdo chamados.

Na Amazébnia, a crenca dos encantados faz parte do cotidiano de
moradores, em especial, daqueles que moram em comunidades rurais, também
chamados de ribeirinhos. Os encantados habitam um mundo sobrenatural, séo
seres “mistos”, nem vivos, nem mortos, com poder de “passear’ entre essas
dimensdes. Tal imaginario configura lagos identitarios das populagdes locais.

Alguns estudiosos chegam mesmo a destacar a assuncdo dos
encantados em relagcdo aos orixas. Esta é a leitura de Bastide (1971, p. 397-
398), para quem os encantados teriam assumido o lugar dos orixas, enfatizando

a ambiguidade presente como tatica de resisténcia a uma sociedade que
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estigmatiza, persegue e pune as celebragdes religiosas de matrizes africanas,
além de certa “simplificacdo” do culto: “Foram os encantados que o0s
substituiram, porque o seu culto é infinitamente mais simples, ndo exige
sacrificios pecuniarios importantes, ao mesmo tempo em que ddo aos fiéis a
mesma alegria da possessdo, o mesmo transe mistico”. Esses encantados
correspondem a voduns, cujo chefe preserva o nome africano, o “Kakamado”.

Os encantados sao classificados por Maués (2005) em “oiaras”, “bichos
do fundo” e “caruanas”, com base no critério de manifestacéo e contato aos/com
seres humanos. Os “bichos de fundo” aparecem em rios e igarapés, sob a forma
de cobras, peixes, botos e jacarés. Sao tidos por perigosos, pois podem trazer
mau-olhado e flechada de bicho. Ja os “oiaras” sdo encantados que, nos
manguezais ou praias, aparecem como seres humanos, geralmente pessoas
conhecidas, visando levar a pessoa para quem aparecem ao fundo,
transformando o convidado também em encantado, caso aceite o convite. Por
fim, os “caruanas” sdo encantados que nao podem ser vistos, manifestam-se
pelo transe da incorporagdo em pessoas de que se agradam ou que portam o
dom da mediunidade. Neste ultimo caso, eles vém fazer o bem, sobretudo
curando enfermidades. Sao também chamados de guias ou cavalheiros.

Como se pode notar, ndo é tarefa facil determinar ou agrupar os entes
espirituais conhecidos por “encantados”. O que se percebe é que esses seres
se revelam a/em pessoas por meio de sonhos ou visdes e representam forcas
da natureza que, ao incorporarem em pajés, curandeiros, pais de santo e maes
de santo (caso da Umbanda), apresentam solugdes ou alivio de doengas fisicas
e espirituais, bem como podem levar as pessoas para um mundo abaixo da
superficie terrestre ou ainda langar feitigos.

Diante do exposto, € possivel compreender as encantarias como
resultado de combinagdes culturais entre saberes indigenas, africanos e
europeus. Nao é objetivo da pesquisa “esmiugar’ essas crengas em seres
encantados, mas sim compreender como essas experiéncias de fé e cura sao
vivenciadas pela narradora do Mocambo do Arari. Ou seja, forneceu-se um
panorama que torna inteligiveis as crengas afro-indigenas da protagonista deste
estudo. Aos olhos das sociedades urbanas, esses encantados ou os

encantamentos sao vistos como folclore, encarados como crendices populares.
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Ja para os ribeirinhos, ha apropriagdo destes saberes para obtencdo de
respostas “concretas”. A visdao urbana difere daquela de moradores de
comunidades rurais: 0os segundos continuam a experimentar a cura por meio da
crenga nos encantados.

Discutir-se-ao, a seguir, praticas de cura, benzeg¢des e partejamentos
sob as béncéaos de seres encantados no Mocambo do Arari, por intermédio das
memoarias de uma atriz social com experiéncia nesse universo. De acordo com
o exposto, a afro-indigenidade da regido toma por base a fé nos encantados
como forma de solucionar os desarranjos presentes no cotidiano dos moradores.

Abordar o tema é uma forma de tira-lo do siléncio da historiografia regional.

Mocambenses e a forga da cura: conhecendo praticas e sujeitos sociais

Benedita Celeste Pinto (2012) aponta para evocagdo da memoaria oral
como instrumento de reconstituicdo do passado de mulheres que, com suas

praticas e saberes miticos, organizavam resisténcia:

Nesses redutos de “fugitivos”, a mulher negra sempre esteve
presente, participando tanto da constituicdo e manutencio de
quilombos e miniquilombos quanto da prépria vida dos
habitantes. Nos retalhos das lembrancas dos mais velhos,
emerge a histéria de vida de antigas parteiras, curandeiras ou
“experientes” e benzedeiras, como Maria Felipa Aranha, Maria
Luiza Piria, Leonor, Francisca, Virgilina, Paula, Hilaria, Guita,
Juvita, Telene, Catita, Odete, Maroquita, Madalena, Rosa,
Beneditas, Raimundas, Marias, bem como de parteiros,
destacando-se entre eles Sinfrénio, fundador do quilombo de
Paxibal (CELESTE PINTO, 2012, p. 204).

O trecho acima evidencia a importancia de discutir as formas de
resisténcia dos remanescentes de quilombos na Amazénia frente a escravidao,
com destaque para mulheres e seus saberes e fazeres, as quais recriaram
direitos e espagos, como 0s mocambos. Os movimentos sociais, como o
movimento negro, tém se engajado na defesa da liberdade religiosa e no
reconhecimento da pluralidade étnica. Exemplo dessa necessidade ocorre em

situagcdes como as discutidas aqui, quando as religiosidades negras se associam
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as pajelangas indigenas, convivendo em um mesmo terreiro, buscando
existéncia prépria e formando um espaco estratégico de resisténcia cultural.

As mulheres ribeirinhas da Amazénia séo polivalentes: donas de casas,
esposas, maes, avos, lavadeiras, agricultoras, pescadoras, erveiras,
benzedeiras, curandeiras e parteiras. Sdo grandes conhecedoras das ervas
amazobnicas, fazendo chas que curam as doencas de adultos, criangas e até
recém-nascidos. Utilizam-se de rezas, oracdes e defumacgdes para solucionar os
problemas de saude dos comunitarios, atuam na realizagao de partos, ja que nas
comunidades ribeirinhas nao existem hospitais, portanto, ndo ha presenca fixa
de médicos e demais profissionais de saude. Embora existam homens
desempenhando fungdes de curandeiro ou pegador de ossos, no Mocambo do
Arari, essa pratica € mais comum entre as mulheres.

O campo de atuacgao delas se articula com o cotidiano simbdlico tido
como feminino: a condigao de praticar curas e benzecgdes, trazer as criangas ao
mundo, criar os filhos - e, muitas das vezes os netos -, cuidar da casa, ocupando
a fungao de responsaveis por lares e familias. Importante revalorizar a leitura de
tais praticas como prestigiosas, porquanto serem reconhecidas no meio familiar
e social e a reinvencao que as mulheres fazem desses espacos.

Tais percepcbes apontam a necessidade de problematizar visdes
naturalizadoras e naturalizantes de uma suposta “identidade de mulher”. Como
a realidade amazdbnica aponta, no contexto do Mocambo do Arari, existe um
aparato cultural que pluraliza as construgdes em torno do masculino e do
feminino, resultando em multiplos modos de ser e de existir para homens e
mulheres, como ja propunha Scott (1995) ao desenvolver a nogado de género
para além de enraizados essencialismos e dicotomias. Some-se ao debate a
percepcao de Butler (2017) de que sexo e género sado conceitos nao
dissociaveis, uma vez que a prépria construcdo do sexo € generificada, e se
pode concluir por infindaveis modos de “ser homem” e “ser mulher’ nas
diferentes sociedades.

As mulheres curandeiras do Mocambo do Arari destacam a culturalidade
que cria, recria, inventa e reinventa o género e os esteredtipos em torno dele. Ao
mesmo tempo em que “curar” tende a apontar para a “maternidade” enquanto

“‘destino feminino” — “como uma mae” cuida-se do adoentado — também se
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percebe o protagonismo feminino em sujeitos sociais que ocupam posigdes de
destaque, vistas no citado reconhecimento do meio familiar e social, algo que
traz prestigio a elas e que coloca em xeque uma pretensa hegemonia masculina.

Isso aponta para a necessidade de pensar a interseccionalidade,
cruzando marcadores sociais da diferenga de género, raga e classe. Tais
cruzamentos levam a vivéncias particulares, as quais tendem a ser mais
impactantes para quem esta distante da “norma” construida socialmente em
torno de uma matriz branca, heterossexual e masculina. Dona Nadir ilustra,
conforme explica Hirata (2014), experiéncias que denotam opressdes multiplas
e entrelagadas, afinal, ndo se é s6 curandeira. Dona Nadir € também
trabalhadora, da zona rural, mée, religiosa: toda uma subjetividade para além de
defini¢gdes, no entrelagamento com as condi¢gdes do mundo objetivo em que
opera. Relatos de preconceitos por ser curandeira ndo estdo separados das
demais dimensdes da vida.

Os saberes necessarios para execucao das tarefas foram adquiridos por
meio da oralidade de pais, maes ou avés, transmitidos aos descendentes.
Também sao aprendidos no cotidiano com outros curandeiros mais velhos e
parteiras mais experientes. Isto €, sdo conhecimentos conquistados por meio da
observacado e compartilhados por intermédio das experiéncias culturais, que
tornam pessoas adjetivaveis como confidveis ou nomeadas “médicas
populares”.

Curar, benzer, puxar e partejar. Ainda que o maior acesso a medicina
“cientifica” tenha diminuido a busca por curas populares na agrovila do Mocambo
do Arari, as praticas de curar as doencas, benzer contra mau-olhado, ou
situagdes que a pessoa esta “empanemada” (ma sorte) e ainda a arte de partejar
continuam a fazer parte das vivéncias dos habitantes locais.

Na agrovila, os moradores costumam referir-se aos mais idosos como
0s bons de curar e trazer gente ao mundo: dona Astrogilda Almeida, dona
Francelina Caldeira e sua filha, dona Nadir Caldeira, a senhora Neuza
Rodrigues, seu Jodo Monteiro recebem destaque. Também na comunidade, o
senhor Raimundo Cativo, ja falecido, popularmente conhecido como “seu

Mundinho”, é famoso por ser “pegador de ossos”.
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E comum ouvir relatos dos moradores mais antigos sobre a crenca nos
poderes que essas pessoas exerciam para curar as enfermidades, bem como
sobre seus pais e avos que pegavam “desmentidura”, costuravam “rasgadura’,
curavam doencas e faziam partos. As praticas populares de cura sao aplicadas
primeiramente na familia, como primeiro recurso para diminuir, prevenir ou curar
os males. Por isso, tém sobrevivido - por meio da oralidade, pela crenga na forga
e poder espiritual desses atores sociais. Passa-se agora ao contato com dona
Nadir Caldeira.

“Os espiritos me atacaram. Eram cinco pedes pra me agarrar”

Nossa narradora € conhecida localmente por “curar tudo” na
comunidade. A imagem abaixo ilustra a oportunidade de presenciar dona Nadir
Caldeira Ferreira, 60 anos, na casa dela, “puxando desmentidura” do pulso de
um jovem que se machucou ao cair de uma bicicleta. A reprodugao das imagens

foi gentilmente autorizada por ela.

Figura 1: Dona Nadir Cald?ira Ferreira “puxando/pega

¥

nd desmentidura”.

FONTE: Josivaldo Bentes Lima Junior, pesquisa de campo, 2018.

“‘Puxar desmentidura” pode ser entendido como uma técnica de
massagear 0s 0ssos de pessoas que sofrem algum tipo de lesdo ou luxagao. Em
alguns casos ha necessidade de se “costurar a rasgadura” - tratamento para
curar um nervo rompido, com o uso de uma agulha, reza e fé. Nessa pratica, a

“‘pegadora de ossos” costuma fazer gestos como se estivesse costurando
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enquanto é possivel ouvir o sussurrar de algumas palavras da reza que acontece
repetidas vezes. Elemento imprescindivel para obteng¢ao da cura, sem duvida, &
afe.

Valendo-nos da perspectiva de Benjamin (1985a), ou seja, considerando
a importancia da historicidade e do tempo presente como agao e decisao, tempo
de possivel ruptura com a tradicao e de possivel emergéncia de um passado
reprimido pela dita tradicado - que faria emergir a luta de quem ¢é oprimido e que,
por isso, quer a libertagcao -, pode-se perceber o motivo do sorriso no rosto do
sujeito social que é dona Nadir. O riso que exprime alegria no curar dispoe-se
em um cenario acolhedor que € a casa da curadora: esse cenario reverbera o
préprio Mocambo do Arari, terra de esconderijo, tal qual o local onde dona Nadir
efetiva o dialogo com seres corpdreos e incorpdreos, que curam e que almejam
curar-se. A serenidade fala de quem aprendeu com a mae como desfazer
doengas, a certeza do dom e do conhecimento adquirido com os encantados,
além da ressignificagao da pratica, que pontua a singularidade do curador e da
curadora, no enlagcamento entre aquele que cura, a espiritualidade, o
ensinamento dos pares, a fé e o desejo de ser curado.

Mulher, mae, agricultora, pescadora, ceramista, costureira, benzedeira,
curandeira, puxadeira (ou “pegadora de 0ss0s”), parteira e erveira, dona Nadir &
uma senhora bastante requisitada pelos moradores do Mocambo do Arari, em
especial, por aqueles que buscam alivio para dores musculares, cura para as
enfermidades, “mau olhado”, remédios naturais (ervas, cascas de pau, etc.),
partos e outras demandas. Os moradores depositam nela bastante confianca,
como mostra a imagem do rapaz que se entrega ao ato.

Ao nos colocarmos mais uma vez na posi¢cao daqueles que fotografaram
e conseguiram captar um momento do ato da cura, voltamo-nos para o sujeito
que vai em busca do alivio do sofrimento. De boné, blusa de manga comprida e
um rosto que contrasta com a risonha face de dona Nadir, a angustia de quem
sofre. O que significa entregar-se aos cuidados da narradora? Ao descobrirmos
que a cura foi efetivada e visualizarmos a dialética de quem, no passado, sofria
€ que, no presente (que agora é passado), encontra-se sdo, captamos, neste

fragmento da imagem, histdrias de vida preciosas da comunidade que habita o
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Mocambo: curadora e curador descobrem lacos de afeto e redes de
solidariedade, o dom, o cuidado, a emogéo.

Sem acesso aos servigos de saude formais, dona Nadir expressa, em
seu semblante, um momento do ato de cura: um sorriso de prazer e satisfagcéo
em cuidar do préximo. E dificil dissociar Dona Nadir do morador: impossivel ndo
lembrar o afresco de Michelangelo na Capela Sistina (“A criagdo de Adao”), sé
que agora em um cenario amazonico, em que a criagao € da cura e a divindade
€ uma mulher, ndo o “temivel” deus abradmico. A centralidade das maos na
pintura e na fotografia destacam a importdncia do toque e do poder do
encantado/divindade que passa por essa parte do corpo para criar, tecer,
partejar, enfim, concretizar.

Se seguirmos com o pensamento de Benjamin (1985b), qual seja, de
que a pessoa fotografada, geralmente invisibilizada a maior parte do tempo,
torna-se visivel e de que a fotografia permite o entendimento de momentos e
processos historicos tornando-se um documento, a tbnica da analise encorpa-
se: 0 momento da fotografia aponta para o protagonismo de uma mulher feliz em
ofertar a mediunidade e aquilo que aprendeu com o mundo sobrenatural a seus
pares, moradores do Mocambo, local que abrigou um ser humano de fé e de
materialidade. Pensamos que esse oximoro entre fé e materialidade é
perfeitamente possivel: o encantado que ndo se vé esta presente na imagem
segundo nossa narradora, bem como a cura que nao se enxerga, mas que se
efetiva segundo aquele que foi curado.

Com uma trajetoria de vida marcada pelo saber popular, dona Nadir é
importante narradora na pesquisa em histéria sobre o0 Mocambo do Arari. Por
meio das suas memoarias, conhecem-se processos historicos imersos no tempo

presente:

Eu trabalho até hoje. Eu trabalhei em roga, fago farinha, pé de
moleque. Eu ndo paro ndo. Eu gosto de trabalhar. Eu tenho
meus trabalhos pra cabeceira, eu tenho roga, banana. Eu véo
numa rabeta que eu tenho. A gente passa de semana pra la. A
gente tem uma casa e dorme pra la. Eu tenho criagdo de pato,
olha ai [aponta para os patos]. Tu me encontrou aqui porque t6
com minha mae doente.
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Mae de dez filhos, dona Nadir casou-se pela primeira vez aos 17 anos.
Dessa unido, deu a luz oito filhos. Vitima de violéncia doméstica, resolveu
separar-se do marido quando a situagcdo piorou. “Ele era muito ciumento,
comecgou a dar de me empurrar. Melhor deixar antes que eu fizesse uma besteira
com ele”. Com o segundo e atual companheiro teve mais dois filhos. Importante
trazer a tona os relatos orais de quem vivencia experiéncias de violéncias fisicas
e simbdlicas para elucidar o lugar e as perspectivas diante desses fatos, por
meio da dimensao do vivido.

“India sim, mas ja daquelas civilizadas”. Essas foram as palavras usadas
pela narradora para se autoidentificar. E preciso discutir aqui o conceito de
civilizagdo do ponto de vista de Chaui (2008), por problematizar a autora as
classificagbes acerca das civilizagbes mais desenvolvidas tecnologicamente
como fator determinante para definir sociedades como atrasadas, primitivas,
barbaras. Necessario colocar em xeque o conceito de civilizagao “naturalizado”
sob a égide do progresso, critério que inferioriza outros povos, vistos como
“‘menos evoluidos”. A imagem construida do indigena sem civilizagdo, com
atitudes selvagens, fez nascer uma perspectiva de ser inferior na sociedade.
Neste mesmo vies, pode-se problematizar também a auséncia da mengéo a um
pertencimento negro. Por que se ignora esta identidade?

O preconceito e a discriminacdo étnica e cultural promoveram a
dificuldade de reconhecimento. A imagem construida do indio sem civilizagao,
com atitudes selvagens, faz que haja uma perspectiva do indigena como inferior
na sociedade. E no caso dos saberes e fazeres africanos, a ideia de um
“‘embraqueamento” instaurado pelas elites gerou na populagdo brasileira
dificuldades de se associar a cultura negra, demonizada frequentemente na
sociedade, cujo projeto de Estado moderno excluiu o negro e suas contribui¢cdes
culturais e politicas.

O processo de construcdo das identidades culturais tem sido
problematizado por pensadores como Stuart Hall, sociélogo jamaicano, que
trabalha o tema da cultura e identidade na pés-modernidade. Hall (2006) pontua
que a cultura nacional construida com base em padrées universais de
alfabetizacao, ao estabelecer a comunicagao por meio de uma lingua vernacular,

criou meios e formas de homogeneizar a cultura nacional como simbolo de
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modernidade em uma sociedade capitalista. Nao é possivel criar identidades em
sujeitos resultantes do processo de pos-modernidade, que traz consigo um
carater menos individualista de identificagado, e, portanto, mais social e coletivo
do ser, construido por determinadas relagbes sociais, como é o caso de dona
Nadir em suas experiéncias com saberes indigenas e africanos, conjugados com
o cristianismo romano e associado, muitas vezes, aos usos de medicamentos
farmacologicos nas praticas de cura.

Nascida em uma comunidade conhecida por Sdo Tomé, pertencente ao
Distrito do Mocambo do Arari, dona Nadir estudou até a quarta série devido a
auséncia de escolas na comunidade onde morava e em virtude das dificuldades

de se chegar aos locais onde ocorriam as aulas:

Estudei até o quarto ano. Eu aprendi um pouco de ler. Era a
coisa mais dificil a gente estudar. Agora nao [esta mais facil].
Nesse tempo, a gente estudava no Remanso, remando de
canoa. Entrava por essa mata e varava numa zona, para estudar
Ia no Remanso, remando umas duas horas.

Essa realidade € bastante comum aos moradores mais velhos do
Mocambo, tendo em vista que, por muito tempo, eles vivenciaram a exclusao
educacional. Dona Nadir comegou a trabalhar desde cedo com sua mae,
Francelina Caldeira (“dona France”), 103 anos, uma mulher que tomou a frente
na construgao da propria casa em novo momento da vida, quando divorciou-se
do marido. A época, haviam se mudado para a agrovila do Mocambo do Arari.
As praticas de partejar de dona Nadir tém relagédo direta com seus familiares.
Orgulha-se de dizer que foi com sua mae que aprendeu tudo que sabe, tendo
tido seus filhos pelas maos de sua mae e iniciando as experiéncias de parteira
trazendo a vida os sobrinhos. Ao mesmo tempo, comenta que é um trabalho que

exige muito e por isso ja pensa em parar:

A minha mae fazia parto. Ela partejou 700 criangas. Quando eu
tinha 20 anos, ela comegou a me levar com ela pra fazer parto,
e eu ia vendo como era. E eu ajudava ela com um pano, ai eu
fui aprendendo. Com 20 anos, eu comecei a fazer parto. Primeiro
que fiz foi de uma irma minha. Eu ainda fago, mas ja té querendo
parar. O ultimo que fiz foi agora em dezembro [2018].
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Ainda hoje, dona Nadir é procurada para realizar partos. Isso se explica
pelo fato de que a agrovila do Mocambo, embora tenha uma Unidade Basica de
Saude, ndo possui médicos, uma realidade das comunidades ribeirinhas. O
momento do parto é de solidariedade e também bastante tenso entre a parteira
e a parturiente, pois a responsabilidade recai sobre a parteira e, dependendo dos
casos, ela aconselha a gestante ir para a cidade de Parintins, deixando a
parturiente no hospital e retornando a agrovila.

A narrativa a seguir relata um episddio emblematico, porém, peculiar em
regides rurais amazodnicas. Trata-se de uma experiéncia com uma moga gravida
de boto:

Olha, num tem essas meninas que gostam de andar, assim,
menstruada por cima do rio? Um tempo desse tinha uma que la
pro Sao Tomé [localidade] ficou lesa. E pulava, pulava e vieram
me buscar. Ninguém encostava perto. Tinha sete pedo [homens]
agarrando ela. Ai eu disse: “bora sair todo mundo”. Ai eles
falaram: “mas se noés deixar ela, ela vai correr no rumo d’agua”!
Ai eu disse: “pode deixar ela, pode deixar ai”. Deixaram ela e eu
entrei sozinha. Eu benzi ela que ficou & na cama deitada.
Pronto, eu fiz remédio pra ela e nunca mais. Olha, ja tirei varios
daqui da sepultura!

No imaginario amazonico, o boto é visto como encantado: o animal tem
o poder de se revelar um homem sedutor. Costuma usar vestes brancas e
chapéu da mesma cor. Ele encanta e engravida as caboclas, aparecendo em
festas interioranas. As mulheres também podem ser seduzidas quando, em
periodo menstrual, ousam passear pelos rios. E preciso evitar essas aguas nesta
situacao.

Os mais antigos contam que o boto sedutor leva as mogas para um
mundo encantado, com muita riqueza e beleza, tornando-o morada eterna da
jovem mulher. Segundo Galvao (1976, p. 68), “o boto tem atragdo pelas mulheres
menstruadas. Durante esse periodo, as mulheres devem evitar viagens em
canoas ou aproximar-se dos rios ou dos igarapés”. Esse entendimento também

€ relatado por dona Nadir:

Ela tava gravida de boto. Ela vinha pra ca e andava, assim, em
festa, menstruada, e boto emprenhou ela. Ai quando chegou la
comecou a doer barriga dela. Ela comecgou a sangrar. Ai botaram
0 bacio e nasceu aquilo. Ele tinha um bico, assim, que nem boto
onde sugava o sangue e dois olhinhos. E eu disse pra eles
cobrirem o bacio pro pai ndo vir buscar, né, porque o pai

REHR | Dourados, MS | v. 14 | n. 28 | p. 164-190 | Jul. / Dez. 2020

178



/—_:_\
HISTORIA

Dossié: Historia das Mulheres, Género e Interseccionalidades

assobiava la pra fora. O boto, mesmo, fazia “paaa”. O pessoal
ficaram com medo e ai eles [os espiritos] vieram falar no meu
corpo que o boto vinha buscar, mas eles ndo tamparam direito.
Ai quando passou umas horas e foram la ver e nao tinha mais.
Jatinha levado. Ai eu falei pra ela: “olha, outra vez que vocé tiver
menstruada, vocé nunca mais anda em cima do rio, porque
assim como tem gente em cima da terra, tem bicho no fundo.
Cada qual nao goste que suje as suas ruas”.

Na narrativa acima, € possivel constatar a ideia que os bichos do fundo
tém autoridade sobre os rios, gerando respeito pelas forgas sobrenaturais nos
ribeirinhos: os sujeitos ndo tém medo, uma vez que navegam, pescam e
banham-se nos rios da Amazdnia, mas ndo abrem mao de respeitar as aguas,
pois sabem que elas tém “dono”. No relato, constata-se a aposta da benzecao
como forma de libertar a moga das dores causadas devido ao encante do boto.

A relagao de dona Nadir com o mundo de magia e encantamentos inicia-
se aos vinte anos de idade. Ela considera os espiritos como sendo seus mestres
para curar as pessoas que buscam restaurar a saude, ou tirar o mau-olhado ou
quebranto, e a feitigaria. Mulher de muita sabedoria, dona Nadir é reconhecida
por muitos moradores como “a pajé do Mocambo”. “Eu sei benzer quebranto. Eu

tinha um negocio de espirito, né, eu pegava”

Eu tinha vinte anos. Eu tava pescando que eu gosto de pescar,
né? Eu puxava jaraqui [nome de um peixe amazonico]. Ai eu
levei uma filha minha que era pequena. Ai botei ela sentada no
casco, numa tabua bem baixinha pra ela ndo cair n’agua. E fui
embora pescar com ela. Eu tava pescando jaraqui, quando eu
dei, aquele negdcio veio, me deu uma dor de cabega, ai eu falei:
“meu Deus!”. Ai comecou a me tontear, né? Eu falei assim: “o
que vai acontecer comigo?” Quando eu dei, as aves ia sumindo
pro fundo, tipo uma maresia, né? Ai foi assim, afundando,
tornava boiar. Eu pensei: “putamerda, alguma coisa vai me dar!”.
Dai s6 fiz pegar as boias que puxava jaraqui, joguei tudo dentro,
nem mais amarrei. Ai eu vim me embora. Remei, remei. Como
ndo era muito longe de casa, eu cheguei. S6 deu tempo de
chegar no porto de casa. Quando eu cheguei, eu disse pra minha
filha chamar alguém em terra pra me buscar. Ai na hora que ela
foi, eu desmaiei. Eu cai no porao do bote. De 14, ela foi chamar
eles e vieram me carregar pra la. Ai eu passei dois dias sem
comer e sem beber porque eles, os espiritos, me atacaram. Eu
tinha uma rede novinha assim, ai me deitavam na rede. Eram
cinco pedes, assim, pra me agarrar. Eu tremia, pulava, e s6 que
veio um curador que tinha ali pra cabeceira, pra essa outra
comunidade que tem ali. Ai ele falou que tinha um que era mau,
né? Ai ele disse que ia afastar de mim e que eu ia ficar com esse
dom pra mim.
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A trajetéria de vida de dona Nadir € marcada por suas experiéncias com
o dom da cura, intermediado no contato com o mundo dos espiritos por meio de
visdes enquanto pescava. Nota-se em sua narrativa a eliminagéo do espirito do
mal, tornando o seu trabalho um dom. E, a partir de entdo, comecgou a fazer
trabalhos, as “pajelangas caboclas”, com praticas tradicionais de cura as
enfermidades bioldgicas (febre, dor de cabega, colicas) bem como as espirituais,
como o espanto de crianga, quebranto e mau-olhado.

As pessoas que recebem os espiritos costumeiramente nao recordam
de nada quando fazem a incorporagédo. Parece haver uma transcendéncia,
momento no qual os espiritos tomam a frente para realizar as curas ou feiticarias.
O relato a seguir ajuda a compreender melhor o universo das encantarias afro-

indigenas no Mocambo do Arari. Dona Nadir fala sobre os espiritos que recebe:

O “puraca” [puro] mesmo era o Sacaca, né? O outro era
Flecheiro. Do outro era Mariana e do outro era Rei da Floresta.
E tem outros. Ai quando era na hora de trabalhar eles vinham,
sO que eu nao sabia de nada ndo. Eu sé sabia depois que eu
retornava, eu perguntava o que tinha acontecido e me contavam
mesmo. Depois de benzer as pessoas eu voltava. Ai cada vez
vinha um espirito e falava. Ai tomar alguma coisa, que eles
tomavam, fumavam, ai sé tinha um que fumava e tomava agua
doce, limonada. Era a Mariana. E ficava assim, benzendo.

O desconforto em falar sobre os outros espiritos que Ihe acompanham,
evidenciados no semblante carregado, pode, eventualmente, carregar
experiéncias de preconceito e discriminagdo em sua trajetéria de vida.

O Sacaca é um curandeiro que vai ao mundo das encantarias. As
pessoas que o recebem por meio “engeramento” ficam com o dom de curar. O
termo “puraca’”, ressaltado na fala de dona Nadir, que quer dizer “o0 mais puro”,
faz referéncia ao desafio de curar uma enfermidade mais complexa. Para
Eduardo Galvdo (1976), o termo “engeramento” consiste em uma ideia
cosmolégica na qual a representatividade dos seres é manifestada em
determinadas pessoas que possuem o dom de receber os espiritos como seus
mestres na cura. Pode-se entender por inferéncia que o primeiro “engeramento”
ocorrido na personificagdo do Sacaca em dona Nadir ocorreu no episodio do

desmaio no momento da vis&o no rio, sendo ele o seu grande professor. Ser
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mulher pajé da a ela algumas capacidades, como viajar pelo fundo dos rios e
outros lugares subaquaticos ou embaixo da superficie terrestre, emergindo com
a cura e alivio da dor (MAUES, 2012).

Dona Nadir comentou que as pessoas que a procuravam ‘as vezes
tavam com uma dor de cabeca, uma febre, ndo sabiam o que era. Ai vinha aqui
comigo, benzia aqui, fazia remédio e ficavam bom. As coisas de judiar dos
outros, eu nunca fiz, de macumbagem, nunca fiz”.

Nota-se na fala de dona Nadir a necessidade de ressaltar que sempre
usou o seu dom para realizar o bem para os moradores do Mocambo. Afinal,
quem neste pais preconceituoso quer ser associado a “macumbagem”? Isso nos
leva a refletir sobre como discursos discriminatorios estdo imbricados com a
visdo de que as praticas afro-religiosas brasileiras sdo formas associadas ao
mal, levando a perseguicdo, a humilhacdo e ao racismo religioso. A
estigmatizagcao e perseguicao aos praticantes de religides afro-brasileiras € um
longo processo histérico brasileiro.

“Tem gente que fala que sou macumbeira. Dai quando eles vém pedir
eu digo: “como é que vocés querem planta se vocés ndo sdo macumbeira?”. Mas
eu nunca tive problema. Sempre eu fui respeitada, gragas a Deus”. As palavras
de dona Nadir evidenciam as discriminagdes e respeitabilidades que esses
atores sociais enfrentam no cotidiano. Em geral, os curandeiros gozam de mais
respeito entre as sociedades tradicionais ou mais isoladas (CHALHOUB et al,
2003), como é o caso da agrovila do Mocambo do Arari, pois, apesar de ser
associada a “macumba’”, ela acredita ser respeitada pela maioria dos membros
da comunidade, embora fique evidente a necessidade de afirmar que nao usa
seu dom para desfazer casamentos, lancar doencas, ou coisas do género.

Ferreti (2011) destaca a presenga de praticas de cura também
denominadas de pajelangas como articulagdo de resisténcia em forma de
sincretismo com as religiosidades afro-brasileiras no Maranhdo como
enfrentamento a discriminagao religiosa existente por meio da repressao policial
vivenciada pelos praticantes dessa expressao religiosa.

As formas de discriminacdo podem acontecer dentro da propria familia,

resultantes de opressdes verificadas fora do ambiente doméstico que
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impulsionam a dificuldade de aceitagdo. Isso podemos constatar nas memérias

da pajé do Mocambo:

Eu trabalhava muito, ficava benzendo. O meu marido era
banqueiro, porque tinha que servir, né, que na hora que eles
invocavam tinha que acender cigarro quando eles pediam, ai
tinha que dar o suco pra Mariana. Depois ele ndo quis mais. Meu
marido disse: “ah, sabe de uma coisa, para ja de benzer porque
eu ndo vou mais te ajudar”. Ai foi um tempo que o pessoal veio
e ndo quis mais nada dessas coisas. Peguei meu material
tudinho e botei todinho ali. Era tauari, e tinha umas velas que eu
acendia, era daquelas branca, sete noites, sete dias, ai peguei e
taquei fogo. Quando foi de noite, os espiritos me atacaram, eu
figuei doida de novo. Ai disseram pra mim que se eu nao
voltasse a trabalhar que eu ia viver doente, que eles ndo iam de
deixar em paz. Ai eu voltei com todo meu material, mas nao
comprei tudo que eu tinha, ndo. Depois eu fui parando, ai eu
parei. Ai quando os pessoais vém aqui eu digo que ndo quero
mais benzer ou fazer trabalho. S6 benzer, assim, quebranto.

Como se percebe, o trabalho de dona Nadir necessitava de mais um
colaborador, conhecido por “banqueiro”. Durante o trabalho, ela fazia o uso de
velas brancas e bebidas para chamar as entidades. Ela decidiu se dedicar
apenas a benzer. Conjectura-se que tal postura se explica pelo fato de que a
sociedade crista catdlica € mais flexivel quanto as funcdes de benzedeira ou
rezadeira, pois ndo ha necessidade de incorporagdo. Acredita-se que o
curandeiro tenha uma ligacdo mais forte com o mundo sobrenatural do que as
benzedeiras, o que lhe configuraria maior dominio das técnicas para realizar
curas de maior complexidade. Portanto, em uma hierarquia social, gozaria de
maiores poderes em relacado aos rezadores ou as benzedeiras.

A figura de benzedeira, de acordo com Oliveira (1985, p. 25), € ade “‘uma
cientista popular que possui uma maneira muito peculiar de curar: combina o
mistico da religido e os truques da magia aos conhecimentos da medicina
popular”. Na imagem que segue vé-se dona Nadir benzendo a crianga que
estava com “espanto”, isto é, acordou assustada e chorando bastante. A erva
utilizada para benzer é o pidao roxo. Nesse momento, a benzedeira costuma

repetir rezas enquanto faz gestos na cabecga da crianga.

Figura 02: Crianga sendo benzida por dona Nadir.
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FONTE: Josivaldo Bentes Lima Junior, pesquisa de campo, 2018.

Considerando as imagens na perspectiva de Didi-Huberman (2004), ou
seja, que elas revelam, por meio de conexdes, de arranjos a serem efetivados
por meio de um trabalho de montagem e inter-relagdes entre palavras e textos
que aprofundam um acontecimento, infere-se, mais uma vez, o exercicio de cura
de dona Nadir como um ato de serenidade.

Pelas roupas, nota-se que o acolhimento foi realizado no mesmo dia, no
mesmo cenario, com outras pessoas. Agora ela envolve uma mae com um bebé
que acordou assustado com “espanto” e o processo de benzer faz-se mediado
por uma planta, o pido roxo. A imagem mostra a planta sendo usada na fronte
da crianga, descendo pela testa. No momento capta-se todo o sincretismo
expresso na crenga nos encantados. A jungao de elementos africanos, catdlicos
e indigenas emerge em ato: do sinal da cruz que se faz na testa e que desce
para a boca e peito (“Pelo sinal da santa cruz, livrai-nos Deus, Nosso Senhor, de
nossos inimigos”) ao crucifixo substituido pela pido, em clara aluséo aos saberes
indigenas e africanos, ja que o conhecimento de que planta usar é ditado pelos
encantados. O “mal”’ é absorvido pela planta leitosa e o bebé podera, em breve,
ficar bom de novo. Em foco, as maos que curam pelo poder da fé e a confianga

das méaes. Esta fotografia precisa ser conjugada com a imagem abaixo:

Figura 3: Canteiro de ervas de dona Nadir Ferreira.
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- Josivaldo Bentes Lima Junior, pesquisa de campo, 2018.

No trancar da convergéncia com as religides de matrizes africanas e
indigenas presentes no Mocambo do Arari, embora haja dificuldade de
aceitacdo, como verificamos no caso de dona Nadir, vitima de opressao, o uso
de plantas e ervas se faz patente. Grande conhecedora da flora que cura, ela
continua a realizar trabalhos com plantas medicinais, fazendo “garrafadas” para
vender na cidade de Parintins, ao valor de dez reais e também para a capital do
estado, Manaus, onde o valor dobra.

A imagem acima é de uma parte do canteiro de dona Nadir em sua casa
na agrovila do Mocambo. O posicionamento para tirar a fotografia vem de onde
ela se dispbe a apontar. No momento em que paramos para analisar a imagem,

a fala de Benjamin (1985b, p. 94) emerge:

A natureza que fala a camara nao € a mesma que fala ao olhar;
€ outra, especialmente porque substitui a um espacgo
conscientemente trabalhado pelo homem, um espago que ele
percorre inconscientemente [...] A fotografia nos mostra esta
atitude através dos seus recursos auxiliares: camara lenta,
ampliagdo. So6 a fotografia revela este inconsciente ético, como
s6 a psicandlise revela o inconsciente pulsional.

Seria demais tentar enxergar o “oculto” do inconsciente por meio de uma
analise socio-histérica do que diz dona Nadir em conjunto com a imagem da

fotografia? Se em todas as outras imagens registradas no dia, a cadeira estava
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ocupada, ha um semblante dos encantados que a guiam na imagem? Seria a
vassoura a metonimia dos saberes daquelas outrora queimadas na Idade Média,
mas que sobreviveram ao tempo e ao espago em outras mulheres como dona
Nadir? E interessante aventar esse inconsciente que emerge, posto que é nesse

momento que ela explica as ervas e suas fungoes:

Pra ca tenho corama que serve pra gastrite; japana branca e
japana roxa, serve pra espanto, crianga que é chordo. Esse aqui
€ horteld grande. Tem aqui a pitanga pra febre. Tudo eu que
plantei. Esse daqui é hortelazinho, ele serve pra crianga quando
nasce com dor de barriga. Esse aqui € trevo roxo, € bom pra
ferida na garganta. Tem muita planta. Trabalho com tudo esse
negocio. Eu vendo garrafada de remédio caseiro. Casca de pau.
Eu tenho aqui na geladeira. A gente toma pra inflamacéo,
infecgao urinaria. Tem aqui um saracura, pode tomar também
pra figado. Eu aprendi mesmo. E meu dom.

As ervas medicinais podem ser facilmente encontradas em feiras das
cidades amazonicas. No Mocambo do Arari, é dificil alguém que tenha total
desconhecimento do poder de cura das ervas. Desde os jovens até os idosos ha
uma esperanga de cura ao fazer chas e “garrafadas” com a mistura de ervas e
cascas de pau. Inclusive, ha nos mais antigos a confianga de que um remédio
caseiro pode curar para mais de uma enfermidade. E costume ouvir: “esse
remédio serve para tudo”.

Entretanto, nem todo mundo sabe preparar as garrafadas. E preciso ter
o dom, o contato com seres e entes do mundo extracorpéreo para saber como
fazer. E necessario ser como dona Nadir em suas formas de articulacdo na
busca pela cura. E mister que moradores continuem apostando na medicina
popular em meio as dificuldades ao acesso a médicos. Essas experiéncias
dimensionam novos caminhos para emergirem mais estudos sobre papéis
informais na sociedade.

O relato abaixo aponta para experiéncias de cura realizadas por dona
Nadir por meio das “garrafadas”. As garrafadas séo bebidas combinadas com
determinadas plantas medicinais (ervas, raizes e cascas) que apostam na cura
ou prevengao de doengas mais complexas, como o cancer (especialmente o
mioma), infec¢des, entre outros, e também servem como estimulante sexual e
calmantes. Muitos moradores costumam combinar os remédios caseiros com os

da medicina “oficial” para o restabelecimento da saude:
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Teve uma mulher que tava com problema de mioma e ia se
operar e pediu pra fazer uma garrafada de casca de pau. Eu fiz
a primeira e ela tomou. Da segunda, ela menstruou. Ai ela disse
que desceu monte de coisa: pedago de carne. Quando ela foi
pra se operar que ela bateu a ultrassom e nem precisou mais.
Eu vendo pra Manaus. Eu vendo de vinte reais. Aqui eu vendo
de dez [reais] pra essas mulheres que tém muito infecgcao
urinaria venham aqui. O meu marido vai pro mato e tira pra mim.
Tem jatoba, saracura e tem a bota [que serve] pra negocio de
sangue, um baque, um acidente, sangue preso, solta tudinho.

Olhemos de novo para a imagem que articula a cadeira e a vassoura. A
imagem como documento parece realmente captar um momento inconsciente.
Que saber € esse que se assemelha ao das bruxas perseguidas pela Inquisi¢ao,
proibido, que resistiu ao fogo da Idade Média? Que seres espirituais séo esses,
que seguem demonizados pelos saberes oficiais de médicos e religiosos a
estarem na auséncia-presenca da cadeira onde se assenta quem sera curado?
Ervas que se usam na testa de criangas, mas que também produzem garrafadas
usadas em banhos e remédios como forma de se proteger contra o mau-olhado
e que podem agregar teor alcodlico: saberes comuns a indigenas e africanos,
demonizados, colonizados, mas resistentes, renitentes, gritantes na negacao.

O uso dessas formas medicinais refor¢a as crengas populares como
estratégias politicas de pessoas de baixa renda, de sujeitos que resistem e
praticam a caridade mesmo quando perseguidas. A casa de dona Nadir ganha
status de lugar publico: os moradores se sentem a vontade para irem em diregao
a cozinha dela, ainda que nao exista qualquer tipo de identificagcdo em sua
residéncia a respeito dos trabalhos que realiza. Mais uma vez pensando com
Benjamin (1985b), de ser a imagem um documento, pode-se atestar o cuidado
de dona Nadir por meio dos trés registros: maos que curam, maos que retiram o
mau-olhado e maos que plantam a fé no canteiro de ervas. Sdo méaos de
mulheres que fazem benzeduras e “costuras”, mulheres que carregam a
“‘encantada” missao de fazer o bem: bem que se expressa no sorriso, no cuidado
do toque e em plantas e ervas bem cuidadas, disposicionadas de modo a obter
calor do sol e nutrientes. A imagem da visibilidade a sujeitos sociais muitas vezes
invisiveis.

O dom da cura relaciona-se com a solidariedade e caridade. A cultura

de benzer, curar e partejar ndo faz oposicdo aos saberes cientificos: os
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moradores continuam crendo na medicina “oficial”. Dona Nadir ndo ignora a
ciéncia, entendendo-a como uma alternativa habilitada para problemas dos
moradores, pedindo, em muitas ocasides, que o enfermo ou a gestante procurem
um centro de saude. Ao contrario dos médicos que nao fazem o procedimento
inverso diante de dificuldades no tratamento de um usuario.

Pelo que se observa na agrovila do Mocambo e que as fotografias
confirmam, os moradores buscam as praticas populares de cura pela confianca
depositada nos curandeiros e nas benzedeiras, uns como primeiros socorros,
outros, como um recurso a mais para sanar as doengas. Para muitos moradores,
bom mesmo € o remédio da terra, ou seja, dos saberes populares, cujas
habilidades estdo necessariamente contidas nos dons de mulheres e homens
que podem curar, herdeiros de “poderes” afro-indigenas que sobrevivem nos
encantes. Neste sentido, saber e poder relacionam-se no cotidiano, como nos
ensina Foucault (2003, p. 51): “por tras de todo saber, de todo conhecimento, o
que esta em jogo é uma luta de poder. O poder politico ndo esta ausente do
saber, ele é tramado com o saber”.

A populacao local aposta na cura com base na fé, o que configura a
legitimidade de muitas benzedeiras e benzedores, curandeiras e curandeiros,
erveiras, pegadores de 0ssos e parteiras. Ao mesmo tempo, revela o manejo de
dona Nadir para com a sociedade industrial, tecnicista e farmacolégica. E, por
fim, acentua o carater politico no que se refere as taticas de enfrentamento das
diversas formas de opressdo as crengas populares e religiosas presentes na

sociedade.

Consideracgées finais

O texto aqui desenvolvido indagou-se acerca de como as mulheres do
Mocambo do Arari, protagonistas da cura pela fé, concebem as praticas que
efetuam. Por meio da histéria de vida de dona Nadir, realizou-se um percurso
sob as béngaos dos encantados, em um amalgama do encontro cultural entre

indigenas, negros e europeus —amalgama este que se mantém vivo por pessoas

REHR | Dourados, MS | v. 14 | n. 28 | p. 164-190 | Jul. / Dez. 2020

187



/—_:_\
HISTORIA

Dossié: Historia das Mulheres, Género e Interseccionalidades

como a narradora desta pesquisa. O estudo articula as falas com questdes como
a religiosidade amazbnica, em meio a teceduras sociais, econOmicas e
identitarias, pontuando a histéria que acontece no tempo presente.

Destaca-se a poténcia das mulheres como construtoras da cura, do bem-
estar subjetivo, por meio de praticas como a benzegdo, o partejamento e
recebimento de saberes ditados pelos encantados. Acredita-se que o objetivo
posto foi alcangado, sugerindo-se novas pesquisas, sob outros olhares teorico-
metodologicos, de modo a seguir-se mantendo a memoria e fornecendo outros
subsidios para compreensdo das realidades de comunidades como a do
Mocambo do Arari.

Ervas, encantados, sabedorias do povo seguem construindo cotidianos
complexos e potentes. Vozes como as de dona Nadir ndo podem seguir sendo
escamoteadas por desprezos oriundos de preconceitos estruturais da sociedade
brasileira, incluindo-se aqui os reinantes mesmo em ambientes académicos, ao
considerarem esses saberes “pouco cientificos”, “folcloricos”, “causos
populares”. Almeja-se, assim, que este estudo potencialize outros que apostem
nesses caminhos escondidos em rios amazdnicos repletos de sonhos, saberes

e “encantos”.
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