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Resumo: O objetivo deste artigo é refletir sobre o processo de constru-
¢ao daidentidade da mulher na Comunidade Quilombola Dona Juscelina,
que esta localizada em perimetro urbano da cidade de Muricilandia-
TO, as margens da Rodovia TO-222, no norte do Estado do Tocantins.
A mulher quilombola encontra no seu processo de construgéo da iden-
tidade uma trajetéria permeada de dificuldades e resisténcias e nesse
trajeto, a partir de suas memorias e territorios, ela se reconstréi. Nesta
pesquisa, utilizou-se de uma abordagem qualitativa por meio dos se-
guintes procedimentos: pesquisas bibliograficas, observagéo partici-
pante, depoimentos pessoais com gravagdes de audios em entrevistas
individuais autorizadas pelas protagonistas a partir do uso de recursos
e plataformas digitais, respeitando as normas de distanciamento em
razao da pandemia de Covid-19. As reflexdes analisadas demonstram
que a construgéo da identidade da mulher quilombola € um segmento
de resisténcia que se inicia na memoria e na luta pelo territério e se re-
constroi diariamente.

Palavras-chave: Territorio. Memoria. Mulher. Quilombo.

Resumen: El objetivo de este articulo es reflexionar sobre el proceso de
construccion de la identidad de la mujer en la Comunidad Quilombola
Dofa Juscelina, que esta ubicada en el perimetro urbano de la ciudad
de Muricilandia-TO, a margenes de la carretera TO-222 en la al norte
del estado de Tocantins. La mujer quilombola encuentra en su proceso
de construccion de identidad una trayectoria permeada de dificultades
y resistencias y en ese camino, desde sus memorias y territorios se re-
construye a si misma. En esta investigacion se utilizé un enfoque cuali-
tativo a través de los siguientes procedimientos: investigacion bibliogra-
fica, observacion participante, deposiciones personales con grabaciones
de audio en entrevistas individuales autorizadas por los protagonistas,
a partir del uso de recursos y plataformas digitales respetando las nor-
mas de distanciamiento por la pandemia de COVID-19. Las reflexiones
analizadas demuestran que la construccion de la identidad de la mujer
quilombola es una continuacion de resistencia que se inicia en la me-
moria y en la lucha por el territorio y se reconstruye a diario.

Palabras clave: Territorio. Memoria. Mujer. Quilombo.

Abstract: The purpose of this article is to reflect on the process of buil-
ding the identity of women in the Quilombola Dona Juscelina Community,
which is located in the urban perimeter of the city of Muricilandia-TO, on
the banks of the TO-222 highway in the north of the state of Tocantins.
The quilombola woman finds in her identity construction process a tra-
jectory permeated by difficulties and resistances, and in this path from
her memories and territories she rebuilds herself. In this research, a qua-
litative approach was used through the following procedures: bibliogra-
phic research, participant observation, personal testimonies with audio
recordings in individual interviews authorized by the protagonists, from
the use of resources and digital platforms respecting the norms of dis-
tancing due to the pandemic of COVID-19. The analyzed considerations
demonstrate that the construction of a woman'’s identity is a continuation
of resistance that begins in the memory and struggle for territory and is
re-constructed daily.

Keywords: Territory. Memory. Woman. Quilombo.
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NOTAS INICIAIS

Os Caminhos da Comunidade Quilombola
Dona Juscelina e da pesquisa

A Comunidade Quilombola Dona Juscelina esta localizada em perimetro urbano
da cidade de Muricilandia-TO, as margens da Rodovia TO-222, no norte do Estado do
Tocantins, na regidao Norte do Brasil. Acomunidade teve seu processo formativo iniciado
na década de 1950, a partir da migragao de um grupo de pessoas liderado pela beata
Antonia Barros de Sousa, oriundo da cidade de Filadélfia-TO, grupo esse que se deslo-
ca pelo viés religioso (Oliveira, 2018; Santos, 2018).

Parte desse grupo ficou no Pé do Morro (Aragominas-TO), e outra parte, algum
tempo depois, se deslocou para fundar a area chamada de Murici (Muricilandia-TO).
Esse grupo é formado por romeiros de Padre Cicero e, numa visao religiosa, buscava
por melhorias através de uma visdo mistica das Bandeiras Verdes, que, de acordo com
Vieira (2001, p. 150), “as bandeiras ficam para oeste, portanto, com a regido da fronteira
inexplorada, onde s6 existem as matas”, sendo identificadas como as matas amazonicas.

Quando chegaram a essas localidades, as pessoas construiram suas territoriali-
dades e fundaram suas comunidades. No entanto, com o avangar dos anos e de politi-
cas federais que levavam o nome do “progresso”, foi instaurada uma nova e catastréfica
realidade na regido do antigo Norte Goiano.

As politicas governamentais veem na Amazoénia Legal, na década de 1970-1980,
a nova fronteira econdmica do Pais e se inicia um ambicioso plano de desenvolvimento
para a regiao Norte do Brasil. Nesse plano, dentre varias outras obras, temos a constru-
¢ao da Belém-Brasilia. Muitas mudangas ocorreram com essa construgao e como resul-
tado negativo, se podemos assim denominar, ocorre a perda de territérios das comuni-
dades que ali viviam.

O progresso que o capital apresenta e trouxe a essa regiao tira dos grupos e co-
munidades, que ali ja estao inseridos e territorializados, seus territérios. Sdo acdes im-
buidas dos interesses do capital e da Capital e com o apoio dos mais diversos grupos
(Sader, 1986), os grileiros invadem esses espacos e territérios e, na maioria das vezes,
de forma violenta e brutal, retiram os grupos e as comunidades de seus espacgos, 0 que
ocasiona na perda de seus territérios ancestrais.

Nessa perspectiva de luta pelo territério e nos processos dos quais essas situa-
¢cbes se fazem e refazem, nas discussdes seguintes sao apresentados os entendimen-
tos acerca da formacao do territério e da territorialidade em um processo de des(re)ter-
ritorializacdo da Comunidade Quilombola Dona Juscelina, que foi resultado de pesquisa
de dissertacdo de mestrado’.

1 Dissertagao de Mestrado realizada pelo Programa de Pds-Graduagéo em Geografia (PPGG) da Universi-
dade Federal do Tocantins concluida em 2021e intitulada “Protagonistas de sua Histdria: territorialidades
femininas da Comunidade Quilombola Dona Juscelina em Muricilandia-TO”.



O artigo aqui apresentado tem como objetivo refletir sobre o processo de constru-
¢éo da identidade da mulher da Comunidade Quilombola Dona Juscelina como um pro-
cesso de existéncia e resisténcia. No intuito de responder e/ou chegar a tais reflexdes,
adotamos na pesquisa uma abordagem de carater qualitativa e do uso de instrumentos
metodoldgicos em nivel bibliografico, trazendo discussdes acerca de territorio, quilombo,
identidade e mulheres quilombolas.

Dentro das possibilidades e respeitando as normas de distanciamento em razéo
da pandemia de Covid-19, por meio de uma observagao participante foi possivel a rea-
lizacdo de depoimentos pessoais com gravagdes de audios em entrevistas individuais
autorizadas pelas protagonistas, que se dispuseram a participar da pesquisa a partir do
uso de recursos e plataformas digitais.

Por meio de um contato prévio com cada mulher que se dispds a participar dos de-
poimentos, foram agendados dia e horario de acordo com sua disponibilidade para uma
reunido on-line em que cada uma teve a liberdade de fala e autonomia sobre as ques-
tdes levantadas durante a conversa. Todas as mulheres participantes expressaram suas
concordancias no inicio de cada entrevista, evidenciando que cada participante poderia
desistir de sua participacado a qualquer momento de sua fala.

Com o delineamento da pesquisa € de metodologia expostos, se faz indispensa-
vel uma breve apresentagao de como ocorre a constru¢ao da Comunidade Quilombola
Dona Juscelina, com o intuito de possibilitar uma melhor compreenséo acerca do pro-
cesso de construgao da identidade da mulher quilombola.

O Territério como producao de espacialidades

Nos caminhos trilhados pelos romeiros, a resisténcia sempre foi a forma encontrada
para existir. Numa caminhada de ressignificacoes, essas pessoas buscam e trazem uma
nova forma de ser. Quando observamos o processo de construgdao que engloba o anti-
go Norte Goiano, romeiros de Padre Cicero e as politicas de expansao econémica rumo
a Amazoénia Legal, entendemos que a construcao abrange uma variedade de sentidos.

O territério é convidado a assumir as suas variadas significacdes, dentre elas, o
poder. E junto desse poder vem a questao financeira, que é também atrelada ao capital,
e assim temos, num processo de implantacao, a perversidade do capital como sinénimo
de progresso, desenvolvimento. De certo modo, ndo se pode negar, por exemplo, que
a construgédo da Belém-Brasilia? acarretou melhorias para a regidao, mas, junto dela, ou-
tras mudangas ocorreram.

Os romeiros produziram espago geografico em uma perspectiva que difere do de
apropriacao, e sim numa coletividade, cenario que mudou com a chegada do progresso.

2 “Arodovia recebeu os nomes de Belém e de Brasilia pelo fato de estes se referirem a duas cidades que
constituem os seus extremos. Porém, é apenas um nome popular, pois, oficialmente, nos mapas das
rodovias tocantinenses consta a BR 153, rodovia Transbrasiliana, o que consideramos como um equi-
voCco, uma vez que ela é a maior referéncia para os tocantinenses” (Brito, 2016, p. 138).
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onforme Saquet (2007, p. 77), “[...] o espacgo geografico ndo é apenas palco, receptor
de agbes, substrato. Ele tem um valor de uso e um valor de troca, distintos significados
e é elemento constituinte do territério, pois eles sédo indissociaveis”. Uma variedade de
significados € encontrada nos relatos de quem permanece nesses locais. Um valor de
uso e um valor de troca sdo estabelecidos de acordo com as vivéncias de cada grupo.

Nessa diversidade de possibilidades do uso do territério, a sua definigdo:

[...] n&o pode ser classificado como fisico ou fenbmeno inanimado, mas
como uma area onde ha um elemento de centralidade, que pode ser
uma autoridade exercendo soberania sobre as pessoas ou sobre o0 uso
de um lugar. (Saquet, 2007, p. 68).

Podemos inferir que as cidades de Aragominas-TO e Muricilandia-TO se iniciaram
nesta construgdo que Saquet (2007) evidencia sobre o uso do territério, ambas trazem
em seus primordios uma figura de autoridade, ou melhor, uma figura de liderancga, sen-
do a beata romeira de Padre Cicero, que chega no Pé do Morro e parte de seu grupo
se desloca para as margens do Rio Muricizal em 20 de agosto de 1952, para fundarem
entao a cidade de Muricilandia-TO, com a chegada, posteriormente, de Lucelina Gomes
dos Santos?® (Santos, 2018). Sendo assim:

O territério envolve, ao mesmo tempo, as relagdes efetuadas pelo ho-
mem na natureza/ambiente; compreende os ambientes natural e constru-
ido em sistema, a partir dos pressupostos filoséficos da fenomenologia.
Assim, estuda os grupos, as comunidades e suas percepgdes/sentimen-
tos de territdrio, sua organizagéo, seus signos. (Saquet, 2007, p. 111).

Nesse sentido, o territdrio permite aqui uma abordagem e um entendimento da for-
macao e configuracdo da Comunidade Quilombola Dona Juscelina, que tem em seu amago
um territorio ancestral vivido e dessa forma sua construcdo teve inicio (Medeiros, 2009).

Para Bonnemaison (2000, p. 128):

O territério nasce de pontos e marcas sobre o solo: ao seu redor se or-
dena o meio de vida e se enraiza o grupo social, enquanto que em sua
periferia, e de maneira viavel, o territorio se atenua progressivamente
em espaco secundario, de contornos mais ou menos nitidos.

De fato, as marcas estdo no territorio e também na memoadria da comunidade e,
nesse sentido, o territério assume significagdes e sdo possiveis varias interpretagoes,

Revista da Anpege | v. 19 n° 38 (2023) | e-issn: 1679-768x

como aponta Haesbaert (1997, p. 41):

O territério deve ser visto na perspectiva nao apenas de um dominio
ou controle politicamente estruturado, mas também de uma apropria-
¢ao que incorpora uma dimenséao simbdlica, identitaria e, porque néo
dizer, dependendo do grupo ou classe social a que estivermos nos re-
ferindo, afetiva.

Para o autor:

3 Matriarca da Comunidade Quilombola Dona Juscelina tendo como nome social Dona Juscelina. Nessa
perspectiva, sera usado seu nome social nestes escritos.




Esta distingao entre territério como instrumento do poder politico e terri-
tério como espaco de identidade cultural, instrumento de um grupo cul-
tural e/ou religioso, é fundamental no mundo contemporéneo, dentro do
debate entre universalistas e multiculturalistas (defensores do respeito
as diferencas culturais). (Haesbaert, 1997, p. 37).

O territério amplo, nessa perspectiva, permite a criacao de novas espacialidades e
territorialidades no antigo Norte Goiano. Perante todos os enfrentamentos que cada grupo
desempenha em um determinado espago geografico, o mais dificil e complexo é o estabe-
lecimento de sua identidade cultural por meio de uma territorialidade, mas é também o elo

que permite permanéncia e luta por aquele determinado espacgo que também é territério.

Para Claval (2001, p. 142):

A cultura é o conjunto de representagdes sobre as quais repousa a trans-
miss&o, de uma geracao a outra ou entre parceiros da mesma idade, das
sensibilidades, idéias e normas. Ela inclui a imagem do meio ambiente
préximo e os conhecimentos, praticas e ferramentas que permitem tirar
partido dele. Ela comporta um arsenal de métodos para se orientar [...].

Nessa amplitude de conhecimentos que é transmitida de geracao a geragao, tem-
-se a necessidade e a certeza da preservagao de uma identidade perpétua. Para Santos
(2017, p. 3):

Aidentidade é marcada pela representagao dos simbolos e assim a re-
presentagéo atuaria simbolicamente para classificar o mundo e nossas
relagdes em seu interior. [...] Essas representagdes perpassam o senti-
mento de pertencimento ao territorio, tendo em vista que o sentimento
a determinada terra € a maneira de expressar a identidade, construida
através da confrontagédo de grupos.

Com essa construcao da identidade no espaco geografico por meio de um territod-
rio, salientamos que existe um processo que permite a criacdo de uma territorialidade
por parte dos grupos sociais e nela ha, segundo Saquet (2009, p. 88), “continuidades e
descontinuidades no tempo e no espaco; as territorialidades estao intimamente ligadas
a cada lugar: elas dao-lhe identidade e sao influenciadas pelas condi¢des historicas e

geograficas de cada lugar”.

E certo que cada grupo social carrega consigo uma cultura, uma maneira de ser e
de estar no espaco, uma forma de construir e/ou reconstruir seus saberes em detrimen-
to do bem comum, de acordo com as condi¢gbes que lhe sdo expostas. Os romeiros fize-
ram e fazem isso ao se estabelecerem nas regides do Pé do Morro e do Rio Muricizal.

Existem com esse grupo de romeiros desde que deixaram a cidade de Filadélfia,
ainda Estado de Goias, na década de 1950, uma histéria e uma geografia, uma identi-
dade e um territério, uma existéncia e uma resisténcia. Esses romeiros, dentro de suas
especificidades, se fizeram e se fazem presentes nesses espacos desde o seu inicio,
podemos por assim dizer que, através das Bandeiras Verdes, sdo desbravadores des-
ses territérios. Segundo Almeida (2010, p. 126), “o territdrio é, pois, dotado de uma his-
toricidade caracterizada pelos seus ritmos especificos”.

Nessa compreensdo, Haesbaert (1999, p. 78) considera que:
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Toda identidade territorial € uma identidade social definida fundamen-
talmente através do territério [...], uma identidade em que um dos as-
pectos basicos para sua estruturagdo esta na alusédo ou referéncia a
um territério, tanto no sentido simbdlico quanto mais concreto. Assim,
a identidade social é também uma identidade territorial, quando o refe-
rente simbdlico central da construgédo dessa identidade parte ou trans-
passa o territorio.

Se cada pessoa é portadora de uma vivéncia cultural, um grupo de pessoas sera
portador de uma amplitude. Quando o deslocamento interfere nessas vivéncias, simulta-
neamente, outras sdo criadas. Um processo que ocorre por meio da migragao acaba por
permitir também outra (des)construcéo, a desterritorializacdo. Para Almeida (2009, p. 185):

O processo de desterritorializagdo, para o imigrante, comeca na terra
natal, quando ele comega a sonhar com o sair daquela situagao que o
incomoda. A fratura do pertencimento acontece com a decisdo de des-
fazer-se dos bens materiais, culturais e afetivos, para empreender a

busca de refazer a vida em melhores condig¢des.
E nesse desejo de refazer a vida que as cidades de Aragominas-TO e Muricilandia-
TO séo construidas. Quando os grupos se formam, vao unindo seus conhecimentos e
oralmente vao transmitindo saberes de geragao a geragédo, numa escala de tempo que a
pressa se torna inimiga da perfeigdo. Os saberes que carregam consigo n&o entram na
questao da urgéncia, eles sao necessarios, eles formam lugares e pessoas, formam uma
comunidade, perpetuam uma tradi¢cdo. O tempo n&o é o mesmo para cada um, mas todos
se constroem em um territério e a perda deste, para muitas comunidades, é catastrofica.

As politicas econdmicas de crescimento causam essa desestruturacao pelos locais
que passam. Elas ndo sao pioneiras, ndo na regiao da Comunidade Quilombola Dona
Juscelina, sédo, na verdade, parte de um sistema que desestrutura os povos tradicionais
que vivem no entao antigo Norte Goiano.

Atradicao é repassada no ser, fazer e falar. Tradigao que permite uma ligagao das
pessoas com a terra. E nessa perspectiva, Frochtengarten (2005, p. 374) ressalta que
“a memoaria oral é condicao promotora de enraizamento” e assim, “[...] uma vida é vivi-
da quando narrada”.

O ato de narrar requer tempo, maestria, dedicagdo e conhecimento. E o momen-
to que aquele que o faz proporciona para aqueles que o escutam, por meio da imagi-
nagao, uma visao do real, da realidade que tinham e que podem ter. Nas narra¢des da
Comunidade Quilombola Dona Juscelina, a narrativa € iniciada a partir da migragao de
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romeiros de Padre Cicero que encontram terras devolutas e se tornam as primeiras fa-
milias quilombolas a se territorializarem na regido. No continuar de suas falas, um terri-
tério tomado por técnicas ilegais realizadas por vias legais. Dessa maneira, a comunida-
de tradicional se torna refém de um processo de desterritorializacdo, no anseio de, num
futuro préximo, conseguir sua reterritorializacao.

Saquet (2003[2001], p. 218) aponta que:

A des-territorializacao e a re-territorializagao séo contraditérias, mas
complementam-se; coexistem no tempo e podem coexistir no espaco;
sdo inseparaveis e sao movidas pela relacdo EPC, sendo que as redes




estdo e atuam em ambos os processos. A des-territorializagdo num lu-
gar significa a re-territorializagdo noutro, promovendo a mobilidade da
forca de trabalho e suas caracteristicas culturais. E um processo ine-
rente a natureza contraditéria do espaco e do territorio.

Economia, Politica e Cultura (EPC) promovem processos de Territorializacao,
Desterritorializagao e Reterritorializagcao (TDR) em um processo de continuidade em que
a ocorréncia de um leva ao outro. No entanto, ndo é sempre nessa ordem. Em alguns
casos, as caracteristicas estao expressas nas entrelinhas de cada grupo/comunidade,

de acordo com suas dimensodes simbdlica, identitaria e afetiva.

Nessa perspectiva, a comunidade quilombola em questéo revive esse processo
de TDR. No esquema seguinte (figura 01), podemos observar algumas especificidades
que formam o espacgo geografico/territorio da comunidade.

Figura 1 — Processo de TDR no Quilombo Dona Juscelina

I Década I I Década l l . I
Atualidade
de 1950 N de 1970 _

~
Norte P Documento Progresso Luta pela Conselho
[ (e ) ) I N
U |\ R—
TERRITORIALIZACAO DESTERRITORIALIZACAO RETERRITORIALIZACAO
Terras { ) Grileiros Belém- Re-construgdo Festejo da
Devolutas LRomelros L Brasilia Identitaria Aboligdo
rB dei Fronteira Territorio )
andeiras Econdmica Slmb()ll({o -
Verdes Quintais

Fonte: SOUSA, E. 2020. (Dados organizados pela autora).

O primeiro processo que aparece no esquema é o de territorializacao e esta € uma
abordagem descrita a partir da realidade e das caracteristicas que formam o antigo Norte
Goiano e posteriormente a Comunidade Quilombola Dona Juscelina. Como dito, € uma
continuidade, e os migrantes que vieram do Nordeste na década de 1950 em busca das
Bandeiras Verdes, seguindo as profecias de Padre Cicero, foram, no inicio dessa via-
gem, desterritorializados de seus antigos lugares/territorios.

A caminhada que os migrantes fazem possibilita uma nova territorializagcao. A cul-
tura em partes é deixada e em partes levada, mas nunca é esquecida ou substituida,
ela é ressignificada. As terras devolutas proporcionam ao migrante romeiro a vivéncia
da liberdade e do sonho de prosperidade. Nessa ocasiao, a formagao de um povoado
as margens de um rio se inicia num processo que antecede outro e que, para suprir as
necessidades de outros grupos, culmina noutro — a desterritorializacao.

O segundo processo € a desterritorializagao, que traz em seu amago a perda,
a ruptura, a descontinuidade de um processo, de uma formagao, de uma luta. Mas a
descontinuidade nao deve ser aqui entendida como o fim de uma luta e/ou processo.
Anteriormente foi mencionado que as politicas usadas para suprir os desejos do capital
dispbéem de varias roupagens. Pois bem, a luta e a resisténcia dessa comunidade qui-
lombola da qual essa pesquisa trata também apresentam muitas roupagens, € elas se
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azem em uma coletividade que parte da vivéncia em busca da valorizagao de seus di-
reitos em uma luta comum para beneficio de todos.

Na década de 1970, com a chegada do chamado progresso, que percorre a Rodovia
Belém-Brasilia com inumeros projetos de desenvolvimento econdmico tendo a Amazénia
Legal como foco, inicia-se o processo de desterritorializagdo de povos e comunidades
da regido do Bico do Papagaio. A Comunidade Quilombola Dona Juscelina perde seu
territorio para grupos originarios de outras regides do Pais que contam com a ajuda de
orgaos publicos e dispdem de documentos falsos, e alegam ser donos legalmente de
determinados lotes. Sendo assim denominados de grileiros (Sader, 1986).

Territério e espacgo geografico sao indissociaveis, um possibilita o outro. O espaco
geografico permite as inumeras e diversificadas manifestagbes que compdem o territdrio
€ a sua perda nao ocasiona, totalmente, no exterminio dessas manifestacoes.

Reterritorializagado, o terceiro e ultimo processo que € apresentado no esquema
anteriormente, conta com uma variedade de lutas que sao travadas cotidianamente pela
comunidade. Em um processo imbricado, ocorre a formagao da Comunidade Quilombola
Dona Juscelina e da cidade de Muricilandia-TO. Quando a terra foi devorada para aten-
der aos anseios da Capital, consequentemente, tiveram de se concentrar no povoado
que se encontrava/encontra as margens do Rio Murici. Além do espago geografico que
permite o territério, outras dimensdes condicionam sua existéncia/permanéncia: simbo-
lica, identitaria, afetiva.

Dentro dessas dimensbes, podemos observar e identificar no interior da comunida-
de a existéncia da Associacao da Comunidade Quilombola Dona Juscelina (ACQDJ) e
o Festejo da Abolicdo como exemplificagdes da resisténcia dessa comunidade. O estar
em limite urbano nao silencia ou impede suas lutas e manifestagdes culturais.

E nesse espagol/territorio que a comunidade quilombola constréi suas identidades,
trava suas batalhas, realiza suas festividades culturais com grande diversidade geossim-
bdlica e, quando as entrelinhas sdo observadas em sua esséncia, encontramos dentro
dos seus quintais* caracteristicas adquiridas do tempo em que essa populagdo era pro-
prietaria de seus lotes, sendo essa uma grande expresséo do territério simbdlico, uma
expressao de micro reterritorializagao.

Todas as manifestacbes que compdem a comunidade e que sao vivenciadas por
cada quilombola tém em sua significagao a luta pela terra. Embora existam inimeros
tracos da comunidade dentro do espago urbano e esse agrupamento tenha instituido ali
um territério, a reterritorializagdo desejada e sonhada pela comunidade é ter seu territd-
rio ancestral titulado como sendo da Comunidade Quilombola Dona Juscelina.

A seguir sera possivel compreender como se deu a formagao da Comunidade
Quilombola Dona Juscelina a partir de uma figura feminina negra, nordestina e romeira.
Possibilitando, assim, uma melhor compreensao do esquema que foi exposto anterior-
mente a respeito do TDR.

4 Oliveira (2018, p. 91) traz “quadro 04: tipos de ervas medicinais cultivadas em quintais quilombolas”.



MEMORIA E IDENTIDADE: RECONSTRUGAO

Memodria, todas/os tém uma, todas/os constroem uma, todas/os reconstroem uma.
Todas as agbdes desempenhadas por cada pessoa se fazem carregadas de algo que elas
ja tenham, e criam uma nova perspectiva para algo que possam ter. A memoéria que é
repassada de uma pessoa para outra € uma forma Unica de transmissio de costumes e
caracteristicas singulares de um povo/comunidade, construindo e reconstruindo, quan-
do necessario, sua identidade.

Mas de qual memoria estamos falando? Qual identidade foi construida? Qual esta
sendo construida e por quem esta sendo construida? Nestes escritos, a memoéria € a
identidade sao femininas, negras e quilombolas. Em um pais como o nosso, a memdria
também é de um passado escravocrata e “a histéria tem nos mostrado que a invisibili-
dade mata [...]” (Ribeiro, 2020, p. 42).

Colocar esses grupos em um lugar/local de invisibilidade contribui para a manu-
tencao das desigualdades que configuram a sociedade brasileira. Ribeiro (2020, p. 62)
enfatiza que:

Nao poder acessar certos espagos acarreta a nao existéncia de produ-
¢bes epistemologicas desses grupos nesses espagos; nao poder estar
de forma justa nas universidades, meios de comunicacao, politica insti-
tucional, por exemplo, impossibilita que as vozes dos individuos desses
grupos sejam catalogadas, ouvidas, inclusive, até em relacdo a quem
tem mais acesso a internet. O falar ndo se restringe ao ato de emitir pa-
lavras, mas a poder existir.
A mulher negra da comunidade Dona Juscelina tem escrito e vivido uma outra rea-
lidade, mas que tem a mesma luta como bandeira. Essa outra realidade nao é diferente
da dos tempos passados, ela € moderna, tem uma roupagem moderna, mas se confi-

gura com a mesma descrigao.

Oliveira (2018) nos diz que quando o negro se tornou liberto, a terra se tornou cati-
va. Quando os romeiros de Padre Cicero chegaram ao entao Norte Goiano, encontraram
terras livres e em abundancia, mas elas se tornaram cativas. A Comunidade Quilombola
Dona Juscelina perde seu territério fisico, mas continua com o simbélico e por meio de
sua memoria a luta pelo territorio ancestral é revivida todos os dias, seja pelas mulhe-
res e/ou pelos homens da comunidade, que vao, juntos, construindo suas identidades
e territorialidades.

Para Silva (2009, p. 97), identidade “é uma construgado, um efeito, um processo
de producao, uma relagdo, um ato performativo. A identidade esta ligada a sistemas de
representacao”. Ainda corroborando nessa perspectiva, a identidade é algo formado ao
longo do tempo, ndo se hasce com uma, ela é formada a partir das relagbes que s&o es-
tabelecidas no/com o meio social, consciente ou inconscientemente (Hall, 2015).

Santos (2017, p. 3) considera que:

Aidentidade é marcada pela representacéo de simbolos e assim a re-
presentagdo atuaria simbolicamente para classificar o mundo e nos-
sas relagdes em seu interior. [...] Essas representagdes perpassam o
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sentimento de pertencimento ao territorio, tendo em vista que o senti-
mento a determinada terra € uma maneira de expressar a identidade,
construida através da confrontagcéo de grupos.

A comunidade tem seus sentimentos de pertencimento com o territério do Norte
Goiano, que hoje se configura dentro do municipio de Muricilandia-TO, que é expresso
através de seus costumes e atividades culturais dentro do espaco urbano da cidade. De
acordo com Hall (2016, p. 19):

Nos ultimos anos, porém, em um contexto mais proximo das ciéncias
sociais, a palavra “cultura” passou a ser utilizada para se referir a tudo
0 que seja caracteristico sobre o “modo de vida” de um povo, de uma
comunidade, de uma nagao ou de um grupo social — 0 que veio a ser
conhecido como a definicao “antropolégica”.

Todas as atividades desenvolvidas no cotidiano da comunidade carregam consigo
seus tracgos culturais, tracos que lhes dao uma identidade e que sao vividos em conjunto

dentro e fora da comunidade, um saber que é repassado de geragao para geragao com
o intuito de manter sempre viva a histéria e a identidade dessa comunidade.

Narrar os acontecimentos requer toda uma reconstru¢ao desses fatos em sua me-
moria, é relembrar tudo que se viveu para entender e compreender o contexto atual e
seguir lutando contra as formas de discriminagdo que vivenciam, lutar por seus territ-
rios, lugares e espacos.

Nessa perspectiva de narrativa e compreensao, Ratts (2018, p. 5) relata que:

Em Muricilandia, fui apresentado a uma biblioteca que € um nome, um
corpo e um lugar: Quilombo Dona Juscelina Gomes. Estando ela pre-
parada para me receber (por meio de varias cabegas-méaos atentas),
necessitei ver, ouvir e, também, silenciar diante dessa pessoa-lugar,
pessoa-saber/fazer/poder — gerada e geradora em outras pessoas-lu-
gares, pessoas-saberes/fazeres/poderes, a exemplo dos grids e das
liderangas. Foi diante de suas narrativas, benditos, explicagdes, gra-
cejos e olhares, imagens de santo e papéis, caixas e bandeiras, algo
para beber e comer, siléncios e movimentos que fui refazendo o mapa
que liga o Norte desta parte do pais, a que as elites deram os nomes
de Goias, Tocantins e Maranh&o, uma antiga rota da capitania do Grao
Para com a Africa.

Compreendemos assim a importancia da narrativa e da oralidade dos saberes de
um povo tradicional, especificamente, da mulher negra quilombola e matriarca de um
quilombo. Sobre essa questao, Ratts (2018, p. 5) reforga que:

Revista da Anpege | v. 19 n° 38 (2023) | e-issn: 1679-768x

A pessoa-biblioteca Juscelina Gomes fez eu me reorientar, olhar para
o Oriente do cristianismo, do Isla, dos reinos africanos e me fez eu me
nortear, saber que a partir do centro-norte brasileiro onde estamos, pou-
COS que somos, hegros, indigenas, quilombolas, mulheres e pessoas
Igbt, possamos viver, norteados e orientados.

Aidentidade da mulher quilombola perpassa por inumeras desconstrugcdes que sao
refeitas e readequadas de acordo com as estruturas sociais vigentes que ditam os ritmos
e 0s caminhos que cada grupo e comunidade devem ocupar. Dentro desses locais e/
ou espacos, a mulher negra vai contra o sistema. Ela sempre foi. Ela sempre lutou. Ela
sempre foi parte da histéria. Ela sempre foi protagonista de sua histéria.




Se “a identidade é formada na “interagao” entre o “eu” e a sociedade” (Hall, 2015,
p. 11), a memoria é construida entre o passado e o presente e passada de geragao para
geracao como a riqueza de uma comunidade. Identidade € uma producdo e memoria €
a histéria dessa identidade.

A identidade e a memodria de que estes escritos falam sao as da mulher negra,
quilombola, nortista/nordestina, romeira, parteira, escritora, raizeira, médica tradicional,
etc. Estamos falando da mulher do quilombo Dona Juscelina, da matriarca, da lideran-
¢a feminina, das protagonistas femininas que exercem suas fungdes tanto nos espagos
internos quanto nos externos.

Estamos falando de mulheres que sempre lutaram por suas vidas, por sua comu-
nidade, por seu territério ancestral. Falamos da mulher negra e quilombola que preser-
va seus costumes, suas tradigdes, seus festejos e que constréi todos os dias, de acor-
do com Hall (2015), um pouco de sua identidade e também da sua comunidade. Nesse
sentido, mesmo que nao desfrutem de um territério fisico, desfrutam de uma identidade
territorial. Santos (2017, p. 9) salienta que:

Atrajetdria dessas mulheres esta em constante movimentagéo, forman-
do novas identidades, desde os papeis desempenhados no espago pri-
vado (em casa), no espago publico e no assumir-se como mulher negra,
como mulher quilombola.

Assim, Ludimila Carvalho dos Santos, jovem quilombola da comunidade e secun-
darista nascida em abril de 2003, que faz parte da comissao organizadora do Coletivo de
Juventude Grids Aprendizes e representa a comunidade em espacos externos, relata sobre
sua trajetoria e o processo de construgao de sua identidade e de outras/os quilombolas.

Na realidade, eu acho que essa trajetéria da Ludimila, ela se inicia des-
de muito pequena sabe, quando ainda de colo eu ia pro Rebolado e nédo
queria sair, e dangava, e brincava, e cantava e tinha essa experiéncia
com o canto, com a danga, com o batuque e depois a Ludimila se torna
baliza né, que é as dancarinas da linha de frente do cortejo do Festejo
da Abolicado e ai depois a Ludimila entra no ensino fundamental numa
escola estadual daqui de Muricilandia e ai dai, surge a ideia na sex-
ta série, imagine na sexta série no ensino fundamental de se criar um
Nucleo de Estudos Afro-Brasileiro e Quilombo né, que foi uma ideia do
Professor Manoel Filho e ele falou assim: “por que vocés ndo criam um
grupo de estudo né pra tratar de assuntos relacionados a escola?”. Eu
falei: “ndo, esses relacionados a escola a gente trata por aqui mesmo,
a gente precisa de um grupo de estudo que estude a realidade quilom-
bola e afro-brasileira dos nossos alunos” e ai nasce o NEAQ — Nucleo
de Estudos Afro-Brasileiro e Quilombola.

E ja se abre um leque tremendo que é onde os alunos e as alunas qui-
lombolas comecam a se reconhecer, se auto identificar e assim falar:
“ndo, eu sou do NEAQ”.

Entdo comeca a ter um processo de empoderamento bem forte dentro
da escola, as alunas e os alunos quilombolas, principalmente as alunas,
elas comegam a si assumir, elas comegam a voltar os cabelos naturais,
elas comegam a falar que é negra, preta e tem orgulho disso, entéo isso
€ muito importante pra construgao identitaria do quilombo e assim, eles
comegam a assumir esses locais de fala principalmente, porque falar
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que era do NEAQ era falar que sabia muito sobre a cultura afro-brasi-
leira e quilombola. Entao se sabia muito eles precisavam realmente en-
tender, entdo é um espago de estudo.

E ai o NEAQ abre esse espacgo pra que eu, pra que outras integrantes
saiam de dentro da escola com argumentos, com falas preparadas né,
tanto para o contexto interno da comunidade quanto para o contexto
externo né. E ai a gente comega a sair da comunidade e apresentar a
comunidade fora e assim, como adolescente com 12 anos de idade. Ai
imagina ta, vamos pra uma Universidade Federal e chega la uma meni-
na de 12 anos né. Entao assim, e ai vem as vantagens e desvantagens
porque uma mulher né, uma menina, negra, quilombola, de escola publi-
ca, pobre, que se diz feminista € muita coisa pra uma sociedade como
a da gente e como a de alguns anos atras. (Protagonista Ludimila, 17
anos, entrevista cedida em 14 de agosto de 2020).

A trajetéria descrita acima se inicia desde muito cedo dentro da comunidade e
também do espaco escolar. Ludimila ocupa, desde muito jovem, varios espacos e abre
caminhos para que outros jovens também possam se levantar. A trajetéria que aqui foi
descrita assinala sobre as necessidades da comunidade, as necessidades de informa-
¢ao e conhecimento e enfatiza o quanto a criacao do Nucleo de Estudos Afro-Brasileiro
e Quilombola (NEAQ) foi e € de suma importancia para a juventude negra e quilombola
da comunidade.

Apresentar a comunidade em outros espacos, além de visibiliza-la, comprova que
ali existem jovens que vivenciam a luta de seu povo e que falam por ela e em nome dela.
Ludimila narra que, com a criagao do NEAQ, ocorreu um processo de empoderamento
das alunas e dos alunos quilombolas. Sobre empoderamento, Berth (2020) aponta que
€ uma palavra de origem inglesa com elementos de latim e que ainda nao € possivel en-
contrar seu significado nos dicionarios que usamos atualmente.

Autodefinicdo e autoavaliagdo sao processos resultantes do empoderamento, é
quando a mulher negra se reconhece tal como é e sabe que espaco deve ocupar dentro
da sociedade em uma luta contra as formas de opresséao e discriminagdo que 0s grupos
ditos marginalizados sempre ocuparam no decorrer da histéria da sociedade, como afir-
ma Berth (2020, p. 25):

O prefixo “auto” cabe aqui como indicativo de que os processos de em-
poderamento, embora possam receber estimulos externos diversos da
academia, das artes, da politica, da psicologia, das vivéncias cotidianas
etc., sdo uma movimentacao interna de tomada de consciéncia ou do
despertar de diversas potencialidades que definirao estratégias de en-
frentamento das praticas do sistema de dominacado machista e racista.

Essa mesma autora reforga que:

Empoderar, dentro das premissas sugeridas, é, antes de tudo, pensar
em caminhos de reconstrucao das bases sociopoliticas, rompendo con-
comitantemente com o que esta posto, entendendo ser esta a formagéao
de todas as vertentes opressoras que temos visto ao longo da Historia.
Esse entendimento € um dos escudos mais eficientes no combate a ba-
nalizagédo e ao esvaziamento de toda a teoria construida e de sua apli-
cagao como instrumento de transformacgao social. (Berth, 2020, p. 23).



Quando as criangas/jovens dentro do ambiente escolar tém essa consciéncia e pas-
sam por todo um processo de reconstrucéo através do cabelo, por exemplo, vemos que
eles formam uma coletividade empoderada (Berth, 2020) e que juntos ocuparam e ocu-
parao outros espagos que ultrapassam os muros da escola e os limites da comunidade.

Uma coletividade empoderada é repleta de identidades, diversidades, tradicbes,
memorias que perpetuam os saberes e fazeres de seus antepassados em um processo
de continuidade de suas lutas e singularidades que sao repassados de geracao para ge-
racao por meio da oralidade. Santos (2018, p. 9) defende que “mesmo que queimem a
escrita, ndo queimam a oralidade, mesmo que queimem os simbolos, ndo queimam os
significados, mesmo que queimem 0s corpos, nao queimam a ancestralidade. Porque
nossas imagens também sao ancestrais”.

Nessa perspectiva, a trajetoria, a identidade, a memaria e a histéria de um povo e/
ou comunidade sempre permanecem vivas. Contudo, na ética de Ailton Krenak (1994,
p. 4), “entre a histéria e a memaria, eu quero ficar com a memdéria”.

Por que a memoria e nao a histéria? Mesmo que o processo de construg¢ao his-
térica de um lugar, de uma regiao, de um pais tente apagar a existéncia e a luta de um
povo, um grupo ou comunidade, a memaéria sempre fara com que existam, a memoaria
sempre se lembrara daqueles que ja se foram.

E nessa memoria, nesse recontar da histéria de sua comunidade que as identi-
dades do povo quilombola, especialmente da mulher quilombola, se fazem e refazem
diariamente. E com a memodria e com vozes embargadas que relembram de seus ter-
ritérios, que tragam suas lutas e definem seus passos. E com a meméria que seguem
construindo sua historia.

Quando Ribeiro (2020) fala da perversidade da invisibilidade, notamos na fala de
Monaliza Borges de Almeida, jovem quilombola nascida em julho de 1997, que faz parte
da comissao organizadora do Coletivo de Juventude Griés Aprendizes e académica do
curso de Psicologia de instituigdo de ensino superior privada, relatos sobre a invisibili-
dade quilombola e a raca/cor quando fala dos enfrentamentos de estar nesse espaco.

Assim, fora da comunidade eu sinto muito o desconhecimento, tém pes-
soas que é ai de Araguaina e nao sabe o0 qué que € uma comunidade
quilombola sendo que tém tantas ao entorno. Entdo assim, fora da co-
munidade o que eu sinto bastante é a questao do desconhecimento, as
minhas questdes que mais me impactam fora ndo sao necessariamente
por ser quilombola, sdo por ser negra, porque eu sou uma pessoa negra
de pele clara, por se s6 o termo ja tem uma bivaléncia, contraditério né
e ai esse lugar que eu ocupo que seria o pardo, mas que pra mim tem
todas as problematicas de usar esse termo também, o pardo.

Entéo fora da comunidade as coisas que mais me impactam sao mais
relacionadas a minha raga/cor né, a cor mais do que propriamente o do
ser quilombola, porque o quilombola é mais a questao do desconheci-
mento mesmo das pessoas. (Protagonista Monaliza, 23 anos, entrevista
cedida em 23 de outubro de 2020).

A protagonista relata enfrentamentos que s&o vividos em espagos externos, em
ambiente de ensino superior, espaco que desconhece sua identidade e sua cor. Estar
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nesse local é, sem duvida, um enfrentamento e uma necessidade, um ato de empode-
ramento e compreensao acerca de sua luta, da luta de seu povo, da sua comunidade.

Quando a mulher negra quilombola se movimenta, toda a comunidade se movimen-
ta com ela. Quando ela fala, ela fala pelos homens e mulheres, pelos adultos e criangas,
pelos griés e jovens. Quando ela fala, ela quer ser e é escutada, ouvida, compreendida,
entendida e respeitada. A voz feminina do quilombo Dona Juscelina percorre toda uma
multipla trajetéria e ancestralidade de diversos povos e grupos. Em Muricilandia-TO, essa
voz se unifica e fala por todas/os e para todas/os.

Por conseguinte, no préximo item, a abordagem que se pretende busca-se com-
preender o processo de construcdo da identidade das protagonistas da comunidade en-
quanto mulher, mulher negra, mulher negra e quilombola. Essa construcao esta atrelada
a trajetoria de luta pelo seu territorio.

EXISTENCIA E RESISTENCIA: (RE)EXISTENCIAS

Toda agcdo desempenhada que visa a existéncia e permanéncia de povos tradicio-
nais em seus territorios e em suas terras no Brasil € acompanhada de muitos enfrenta-
mentos, € uma luta ardua e que nunca foi arrefecida em detrimento daqueles ou daque-
las que compunham a linha de frente.

Mulheres, idosos/idosas e criangas por muitas vezes ja estiveram e por muitas ou-
tras estdo na linha de frente ou linha de fogo durante confrontos que querem lhes tirar
0 pouco que ainda tém. Destarte, “em uma sociedade capitalista alicergada no sistema
patriarcal, os negros, as mulheres e as criangas sao as maiores vitimas dos desdobra-
mentos das desigualdades sociais” (Mendes, 2020, p. 62).

Apesar de estarem no ativismo lutando pelo direito de estarem ali e também
pela manutencao dos direitos da comunidade, muitas vezes essas mulheres se can-
sam, se frustram e precisam de um novo félego para se colocarem novamente na luta
(Mendes, 2020).

Mesmo quando estdo ausentes, elas estdo presentes. O ativismo da mulher qui-
lombola é construido em uma rede que se inicia no seu espaco interno, estende dentro
da comunidade e algumas alcangam os espacos estaduais e nacionais. Para se coloca-
rem em cada um desses, elas enfrentam desafios das mais diversas amplitudes, como
enfatiza Mendes (2020, p. 60):

[-..] as mulheres quilombolas assumem a postura de grandes protago-
nistas em defesa dos direitos coletivos constantemente violados, sen-
do aguerridas nesse propdsito. Em muitos casos, essas mulheres tém
de enfrentar violéncias interpessoais, sejam em espagos domésticos
ou publicos.

A protagonista Lucilene Gomes Nascimento, neta da matriarca, que esteve na pre-
sidéncia da ACQDJ nos anos 2017 e 2018, relata um pouco das dificuldades enfrentadas:



Assim que eu entrei, minha vé sempre incentivando pra mim entrar
como presidente, até entado entrei. Achei muito bom sabe, vocé se senti
assim empoderada de tudo sabe, uma pessoa que sabe, mas a gente
enfrenta alguns desafios que leva vocé a desistir sabia, assim, precon-
ceitos porque a gente é mulher, principalmente de certos homens né,
ndo aceita vocé ta ali comandando em alguma coisa. [...] Mas eu achei
muito bom, uma época muito boa, mas a gente as vezes quer fazer algo
mais né. (Protagonista Lucilene, 34 anos, entrevista cedida em 20 de
outubro de 2020).

E evidente que, apesar das dificuldades encontradas no ambito privado da sua co-
munidade, a mulher se sente motivada a continuar na luta, sempre buscando por melho-
rias. Ja Betania Vieira da Silva, coordenadora da percussao da bateria da Comunidade
Dona Juscelina e nascida em outubro de 1976, na cidade de Muricilandia-TO, traz em
seu relato, enquanto mulher coordenadora da percussdo da comunidade, uma inteligen-
te estratégia de resisténcia:

Eu nado encontrei assim nenhuma dificuldade, porque assim eu ndo me
importava, o pessoal ficava assim assustado “ai mas por que uma mu-
Iher né, uma mulher ficar na frente” e eu ficava era na frente mesmo
né, era no bumbo aquele maior e ai assim, eu me identifiquei, gostei e
falei: “eu quero bater é esse aqui” e fui me aperfeicoando e aprenden-
do né e assim entdo pra mim, eu num achei nenhuma dificuldade nao
entendeu, eu encarei mesmo viu.

Assim, eu queria ajudar o Quilombo né, eles ndo estavam encontran-
do e ai eu por seu uma quilombola eu pensei: “por que ndo né, eu num
arriscar” e fui, e gostei, e fiquei. (Protagonista Betania, 44 anos, entre-
vista cedida em 21 de outubro de 2020, grifo nosso).

Existe uma luta maior, cada mulher quilombola tem uma luta individual e a enfren-
ta arduamente, porque a unido e a perseveranga de cada uma fortalecem todo o grupo,
toda a comunidade. “Quilombo é uniéo, é todo mundo se unir” (Protagonista Beténia, 44
anos, entrevista cedida em 21 de outubro de 2020).

A protagonista Monaliza afirma que tanto a presidéncia feminina quanto as lideran-
cas femininas sempre foram muito presentes na comunidade, mas ressalta que, atual-
mente, na sua visao:

As mulheres tém perdido um pouco, tem tido que lutar pelo o espaco
delas, uma coisa que antes elas poderiam se dedicar bem mais a luta
pela terra, apenas as outras demandas e agora a gente ta tendo que
lutar pelo o espacgo nosso dentro da propria comunidade. (Protagonista
Monaliza, 23 anos, entrevista cedida em 23 de outubro de 2020).

Os relatos apresentados que colocam em pauta o papel de coordenadora de per-
cussao de uma mulher, que deslegitimam a autoridade que o cargo de presidéncia lhe
atribui e que faz com que a mulher tenha que lutar por um espaco que é seu dentro da
sua propria comunidade evidenciam varias tentativas de invisibilizacdo de suas trajeto-
rias por parte de mais uma tentativa do sistema patriarcal. Nesse seguimento:

Ao assumirmos posicoes de lideranga, nos tornamos uma vez mais alvos
do machismo, expostas a mais cobrangas, criticas e ameacgas. Contudo,
apesar do papel que exercemos e dos riscos que corremos, nossa in-
visibilidade é gritante. Quando se fala em quilombo, pouco é dito sobre

<

SYUODIAN SVIdVIO03AD / VIILYINIL OVO3S

7

X89/-6/91 :Ussl-e | (£202) 8€ U 61 A | abaduy ep ejsiney




x
©
©
Dy
o
N~
©
~—
c
()]
@
1
(o}
=
™
I8
o
N
<
©
™
o
c
o)}
~
>
[
(o)
g
Q
=
<
©
©
©
S
@
>
[
e

as mulheres quilombolas, apesar de a maior parte dos quilombos ser
liderada por elas. Essa invisibilidade da presencga feminina no quilombo
se transpde para os outros espacgos que frequentamos, por exemplo as
universidades, lugar em que as mulheres quilombolas enfrentam diver-
sas dificuldades. (Sousa; Lima; Sousa, 2020, p. 91).

Mesmo com todas essas dificuldades, as mulheres quilombolas seguem resistin-
do, conquistando e ocupando seus espacos. Elas encontram naquelas que vieram antes
delas uma forga para se manterem de pé, como afirma a jovem Ludimila, ao dizer que
“[...] a gente continua a resistir e a gente continua a sustentar e principalmente tomar as
rédeas da comunidade que de uma forma ou de outra, a partir de Dona Juscelina e da
liderancga dela, que nasce, que revigora as liderangas puras” (Protagonista Ludimila, 17
anos, entrevista cedida em 14 de agosto de 2020).

Os saberes da comunidade sao repassados pela oralidade de geragéo para gera-
céo e Dona Cicera Vieira de Almeida®, nascida em 1951, na cidade de Guadalupe-PI, é
gri6 da comunidade e também médica tradicional. Como grid, é guardia desses saberes
que em momentos oportunos sédo repassados aos mais jovens. Apesar de todas as difi-
culdades enfrentadas, ela diz que:

O lado bom é que eu nao abaixei a cabega. A Dona Lucelina no dia da
festa dela ela sempre gosta de me chamar pra falar junto com ela, ai a
primeira vez que eu subi eu fui mesmo bem pra perto, que eu gosto de
falar é perto do povo, oiando pro povo e ai eu, tava o prefeito, tava o
pessoal importante da cidade né e o Manoel escolheu néis, ai eu falei
eu tenho que mostrar a minha sabedoria pro povo, eu subi pro palan-
que e falei, falei mesmo, ai quando eu terminei de falar dessa vez eu
nao vi ninguém cochichando.

Eu falei mesmo foi com muita vontade, mostrar pro povo que o que eu
tava falando num era mentira, que eu tenho muita experiéncia de vida
e ai quando eu terminei de falar a Dona Lucelina me abragou, o prefeito
falou assim: “Dona Ciga, a senhora falou muito bem”, o Manoel falou:
“Cica, tu ta pior que os politico, tu falou étimo!”, eu falei: “hum posso fa-
zer vergonha pro nosso povo de Muricilandia, n6is somos umas pesso-
as humilde, nés tem que mostrar 0 nosso saber, a nossa experiéncia,
tudo é coisa boa, importante pra vida”. (Gridé Dona Cicera, 69 anos, en-
trevista cedida em 20 de outubro de 2020).

A preocupacao em transmitir os verdadeiros valores de sua comunidade € clara-
mente identificada na fala da gri6, assim como o desejo pelo respeito daqueles que fa-
zem parte da comunidade e participam dos eventos que sao por ela organizados. Nesse

seguimento de transmisséo de saberes e fazeres, a gri6, que detém conhecimentos de
ervas medicinais, ressalta que:

O meu pai era benzedor, ele benzia de arca caida, ele benzia de dor de
cabeca, ele benzia sabe, e ele ensinava os cha e eu ficava observando,
eu sempre gostei de ficar perto dos idosos. Eu ficava perto dos idosos
observando e ai eu fui aprendendo. (Gri6é Dona Cicera, 69 anos, entre-
vista cedida em 20 de outubro de 2020).

5 Com tristeza, enquanto esta pesquisa ainda estava em curso, a Gri6 Cicera Vieira Almeida faleceu em
4 de margo de 2021, na cidade de Araguaina-TO.



Percebemos, assim, a trajetéria do conhecimento sobre as ervas medicinais de
Dona Cicera, assim como a trajetéria do gosto pelo grupo de percussao de Betania, que
€ herdada de seu pai. Os relatos enunciam e denunciam diversas barreiras que sao le-
vantadas quando a mulher se coloca em papel de destaque. Temos uma relagao de inter-
seccionalidade que enrijece ainda mais o caminho da mulher, negra, quilombola, nortista
que exerce fungao participativa seja nas questdes politicas ou nao de sua comunidade.

Na maioria das vezes, o cenario patriarcal e racista que configura essa nagéo apaga,
invisibiliza e silencia grande parte dessas mulheres. Sdo acontecimentos que permeiam
dentro de seus lares, de suas comunidades, de seus Estados. O nosso Pais perpetua uma
série de “maus costumes” e uma delas é o fato de tomar para si uma conquista alheia.

As mulheres quilombolas sao guerreiras. Elas fundam e organizam comunidades,
lutam por suas terras e territorios e, na maioria das vezes, sdo matriarcas de suas co-
munidades. Em muitos dos casos, elas sao tidas como incompreensiveis quando se tra-
ta de assuntos especificos e sdo colocadas como ineficientes em algumas construgdes.
Contudo:

No movimento quilombola, as mulheres ainda ocupam um lugar de
minoria em relagido ao reconhecimento publico e ao destaque dado
ao seu engajamento. O movimento quilombola, embora apresente suas
particularidades, ndo deixa de ser um local de atuagao politica inserido
numa sociedade em que o protagonismo de mulheres em ambientes
de poder nao é comum. As mulheres que se destacam em nossa socie-
dade ainda sao minoria num universo povoado por homens. (Andrade;
Fernandes, 2020, p. 119, grifo nosso).

Nessa perspectiva, a voz que ressoa do Quilombo Dona Juscelina é feminina, ne-
gra, e quilombola. O espago que o corpo feminino habita &€ um territério de disputa, as-
sim como a luta por sua terra e seus territérios ancestrais. A permanéncia do corpo em
um espaco por ser feminino, negro e quilombola triplica a luta de cada protagonista desta
pesquisa e de muitas outras mulheres. Além de lutarem por suas terras, essas mulheres

lutam, primeiro, pelo territério de sua existéncia.

Atentas as mudancgas de cada tempo, as mulheres quilombolas ndo se calam e,
quando sao silenciadas, o siléncio de suas vozes ecoa por outros meios de comunica-
¢ao em que outras escutarao e Ihes serdo solidarias. Toda essa construgao para estar,
ocupar e permanecer tanto na esfera publica quanto na privada permite a reconstrucao
e a reafirmacédo da identidade dessas mulheres. Permite que elas tenham, apesar de to-
das as mazelas, um lugar e um territério no qual possam se reconstruir e se afirmarem
enquanto mulheres quilombolas.

CONSIDERAGOES FINAIS

A partir das falas de autoras e autores e dos relatos das protagonistas, compreen-
demos como ocorreu e ocorre 0 processo de construgcdo da identidade da mulher qui-
lombola da comunidade Dona Juscelina, percebemos seus enfrentamentos nas mais
variadas esferas da sociedade.
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A luta diaria pelo seu territério fisico ancestral possibilita a construgcao e recons-
trugao de sua identidade. A mulher do Quilombo Dona Juscelina, desde o inicio de sua
formacao, vem lutando diariamente pela permanéncia de seu grupo no municipio de
Muricilandia-TO. As varias manifestagdes culturais e os geossimbolos presentes nesse
espaco, mesmo que urbano, nos permitem essa afirmativa.

Compreendemos e afirmamos que as mulheres da comunidade estdao sempre em
movimento, ocupam seus espagos e desenvolvem atividades nas esferas publica e pri-
vada, relacionadas ou ndo com a sua comunidade e sempre buscam pela preservacéo
de suas tradigdes e respeito aquelas que vieram antes delas.

As identidades culturais construidas pelas mulheres e por todos aqueles que inte-
gram a comunidade sao um elo que possibilita a permanéncia desse grupo nesse terri-
toério. O saber e o preservar dos costumes, dos saberes e fazeres retratam o reconheci-
mento e o entendimento acerca da histéria da sua comunidade e mantém sempre viva
a memoria geografica pela qual foi construida.

Os processos de territorializagao, desterritorializagao e reterritorializagcao apresen-
tados anteriormente envolvem todas as protagonistas da comunidade. Cada fazer das
liderangas femininas, das mais jovens ou mais velhas, esta atrelado ao processo de luta
pela terra. Mesmo que a sociedade e as barreiras dentro de suas proprias comunidades
tentem apagar ou diminuir suas autonomias, elas seguem. Seguem na esperanca e de-
sejo de melhores condigdes para si e para aqueles que caminham com elas.

E um processo continuo de construir e reconstruir. Todo conhecimento adquirido
pelas mulheres participantes desta pesquisa implica em suas existéncias e na constru-
¢ao de sua identidade e é uma forma de resistir enquanto mulheres negras, mulheres
quilombolas, mulheres romeiras, mulheres nortistas que desempenham grandes e ne-
cessarios papéis dentro e fora da comunidade.
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