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RESUMO: O neopentecostalismo expande-se nas comunidades de povos origindrios no
Brasil. O principal discurso deste movimento religioso fundamenta-se na teologia da pros-
peridade, como ferramenta da ética capitalista e insustentavel sob ponto de vista ambien-
tal (ALMEIDA, 2006; MEIRELLES,2011). A partir destes pressupostos, este artigo analisa
as problematicas envolvendo a maneira pela qual os povos indigenas tém resistido a esta
nova forma de colonizacao. Inferiorizagao da crengareligiosa, perda da diversidade cultu-
ral, dentre outros sintomas, demonstram os novos tentaculos do colonialismo. Sob as pers-
pectivas tedricas acerca da transmodernidade (DUSSEL, 2009) e sobre a decolonialidade/
socializacao de poder (QUIJANO,1999), urge a criacao de um didlogo intercultural, entre
0s povos origindrios e as liderancas religiosas, no sentido de garantir a liberdade religiosa,
mas primordialmente um multiverso multicultural
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ABSTRACT: Neopentecostalism expands in communities of indigenous peoples in Brazil.
The main discourse of this religious movement is based on the theology of prosperity, as a
tool of capitalist ethics and unsustainable under an environmental point of view (ALMEIDA,
2006; MEIRELLES, 2011). Based on these assumptions, this article analyzes the problems
surrounding the way in which indigenous peoples have resisted this new form of coloniza-
tion. Inferiorization of religious belief, loss of cultural diversity, among other symptoms,
demonstrate the new tentacles of colonialism. Under the theoretical perspectives on trans-
modernity (DUSSEL, 2009) and on the decoloniality / socialization of power (QUIJANO,
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1999), it is urgent to create an intercultural dialogue, between native peoples and religious
leaders, in order to guarantee religious freedom, but primarily a multicultural multiverse.

KEYWORDS: Ethnocide. Native peoples. Identity .Decoloniality

INTRODUCAO

Apesar da colonizagao portuguesa ter submetido os povos indigenas a cate-
quizagao por meio de aldeamentos jesuitas, a cultura indigena resistiu; e neste
mais de 500 anos de praticas coloniais, é possivel identificarmos a multicultural-
idade dessas relagoes. Analisar a resisténcia indigena, nas ameéricas € deparar-se
com um dos mais estudados fendmenos socioldgicos: as relacdes interétnicas
(ATHIAS et al. 2007:113).

A Constituicao Federal de 1988, também conhecida como ‘Constituicao Cidada’,
assegurou aos indigenas, direitos identitarios, tais como: sua organizagao social,
costumes, linguas, crencgas e tradi¢oes. Vejamos o dispositivo constitucional: Art.
231- Sao reconhecidos aos indios sua organizagao social, costumes, linguas, cren-
cas e tradigoes, e os direitos origindrios sobre as terras que tradicionalmente ocu-
pam, competindo & UniGo demarcd-las, proteger e fazer respeitar todos os seus
bens (BRASIL,1988)

Atualmente, as comunidades indigenas sofrem novas intervengoées culturais,
promovidas por religides neopentecostais, que ocupam os territdrios, apropri-
am-se dos espagos comunitarios e impoem praticas religiosas incompativeis com
a convivéncia étnica e, por fim, provocam etnocidio, conforme analisaremos no ar-
tigo.

Estas reflexdes objetivam suscitar uma breve discussao tedrica sobre a neoco-
lonizacao dos povos indigenas lideradas por religides neopentecostais, e para isso
sera necessario construir um perfil ideoldgico destas religioes, e como se expandi-
ram nos territorios indigenas no Brasil.

Em segundo momento analisaremos as interlocucodes, através de uma revisao
da literatura, dos principais tedricos, a partir de uma abordagem etnografica, bus-
cando demonstrar como essas religides promovem etnocidio, e naos respeitam as
diferencas étnico-raciais e culturais.

Por fim, considerando que toda cultura promove, pontes de encontro, com out-
ras culturas (interculturalidade), buscaremos revisar os conceitos de transmod-
ernidade proposta por Dussel, e a trajetdria de decolonizagao defendida por Qui-
jano, quando apresenta a socializagao de poder, como uma logistica de reconheci-
mento da alteridade de outras culturas (DUSSEL, 2006; QUIJANO, 2011).

Nesta pesquisa, buscaremos analisar as pesquisas que tratam da presenca de
cultos neopentecostais nas comunidades indigenas, bem como a resisténcia étnica
destes povos que sobreviveram a catequizacao dos Jesuitas, mas que, atualmente,
esta fragilizada com a atuagao de religides neopentecostais.
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NEOPENTECOSTALISMO E SUAS PRATICAS NEOCOLONIZADORAS

Compreende-se colonialismo como uma estrutura de dominagao e de ex-
ploracao que se manifesta no controle da autoridade politica, dos recursos de pro-
ducao e do trabalho de uma populacao determinada (QUIJANO, 1998). Essa andlise
sobre o neopentecostalismo entre os povos indigenas nos remonta a novas prati-
cas neocolonizadoras.

Primordialmente, é importante informar que o objetivo da pesquisa nao se
pautanos fatos histdricos atinentes ao periodo colonial, mas nos efeitos do proces-
so politico-histdrico colonizador, que na atualidade parece repetir-se, com outra
denominagao: neocolonizagao, um fendémeno que propde um padrao de poder, at-
raves de hierarquias territoriais, raciais, culturais e epistémicas.

Este padrao de poder revela-se no etnocentrismo, ou seja, quando uma etnia
inferioriza as demais culturas e passa a reconhecer-se como unica, central e verda-
deira. Essa forma de pensar constitui-se uma barreira epistemoldgica, pois o con-
hecimento do outro é sempre inferiorizado pela cultura dominante (CLASTRES,
2003)

Como exemplo dessa pratica, citamos a pesquisa de Clastres (2003) quando
analisou a chefia entre os povos indigenas amerindios, e verificou que o ociden-
te classificava as sociedades indigenas como sociedades sem poder, pois apresen-
tavam um chefe, mas este chefe era desprovido de poder coercitivo, entretanto o
ocidente desconhecia que o poder nestas sociedades nao se baseavam na dicoto-
mia comando-obediéncia. Essa observacao denota um olhar etnocentrista sobre a
organizacgao politica dos indigenas, pois analisou as manifestac¢des culturais e or-
ganizacionais daqueles povos origindrios, a partir das categorias epistemoldgicas
eurocéntricas.

O etnocidio, para Clastres (2003), é a destruicao sisteméatica de modos de vida
e de pensamento de povos diferentes; “é a supressao das diferencas culturais jul-
gadas inferiores e mas, pois enquanto o genocidio assassina os povos em seus cor-
pos, o etnocidio os mata em seu espirito”. E praticado para o bem do selvagem, que
precisa ser humanizado e resgatado do pecado e das praticas demoniacas. Indaga
Clastres (2003), quem sdo os etnocidas?

... 0s atuais etnocidas sdo os missiondrios e propagadores militantes da fé crista, que
buscam substituir as crencas barbaras dos pagaos/indigenas, pela religido do Oci-
dente. Essa acao evangelizadora implica primeiro, que a diferenca - o paganismo - é
inaceitdvel e deve ser recusada; a seguir, que o mal dessa ma diferenca pode ser aten-

uado ou mesmo curado, apds a conversao a doutrina crista (CLASTRES, 2003).

A pratica evangelizadora busca a universalizacao das crengas a um unico cen-
tro fé, e propoe a cura através da conversao crista. O processo evangelizador tor-
na-se cruel, quando desconstroi os conhecimentos ancestrais, crengas e modos de
vida das comunidades autdctones.

Essarealidade de etnocidio foiretratada e denunciada no documentario Ex-Pa-
jé do diretor Luiz Bolognesi (2018), quando exp0s a condicao do pajé de uma aldeia
da etnia Paiter Surui, na Amazoénia, que foi excluido e demonizado pela comuni-
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dade indigena, convertida a uma religiao evangélica, cujo pastor afirmava que as
praticas utilizadas milenarmente pelo grupo eram demoniacas.

A fé protestante é interpretada como uma trajetdria que impde novos compor-
tamentos, e os crentes buscam ‘nascer de novo', através da aceitacao de Cristo e
pelo batismo nas dguas (ALBRECHT; HOWARD, 2014). Esse nascer de novo corre-
sponde ao abandono da identidade étnica e de suas referéncias, renascendo um
individuo que reproduz valores nao genéticos, mas construidos artificialmente.

A evangelizagao indigena no Brasil encontra-se em estagio avangado, pois con-
ta com igrejas autoctones e associagOes compostas apenas por liderancgas indige-
nas, como € o caso do Conselho Nacional de Pastores e Lideres Indigenas-CONPLE],
associagao religiosa composta por pastores e lideres indigenas, e em sua pagina
no Facebook, expoe como objetivo institucional: organizar pelo menos uma igreja
e um pastor, em todas as aldeias e etnias indigenas brasileiras. Eis um trecho das
afirmacoes constantes na rede social da associacao:

Dizer que o evangelho ndo muda a cultura é uma afirmacao errada. O evangelho re-
speita a cultura, entretanto, é inocéncia missiolégica afirmarmos que o evangelho
nao muda a cultura pois a propria razao do evangelho vem com o pressuposto de
transformacao em todos os niveis da existéncia humana. Uma comunidade indigena
animista que aceita o conteudo do evangelho em suas vidas, para de temer os deus-
es, sacrificar os espiritos, reverenciar os ancestrais e praticar a poligamia, apenas
para citar alguns exemplos mais visiveis. O evangelho promove profundas mudancas
pois cremos que este evangelho é supra-cultural: responde a perguntas e conflitos de
todos os povos em todas as geragoes e salva a todo o que cré - branco ou indio. O in-
digena é um ser humano e em toda a histéria da raca humana entre os povos do mun-
do inteiro houve mudangas culturais, visto que a cultura nao é estagnada, ou seja,
estd em constante mudanca. Penso que se os colonizadores nao tivessem chegado as
américas, ainda assim os indigenas que viveram hd 500 anos atrds passariam por mu-
dangas culturais, porque aprenderiam coisas novas, assim como acontece nos dias
atuais. O evangelho muda a cultura, da mesma forma que ha varios outros fatores

externos que também causam mudanca (CONPLEI, 2020).

Com o argumento de que toda cultura passa por transformagoes culturais,
independentemente de ser indigena ou nao, a CONPLEI declara abertamente, que
a presenca de uma igreja neopentecostal em territoério indigena promove sérias
mudancas na relacao do indigena com o sagrado, pois deixam de cultuar seus de-
uses, de reverenciar seus ancestrais e passam inclusive a usar vestimentas (terno
e gravata/vestidos longos) nao tradicionais. Indicam ainda, que a cultura indigena
também sofre pressao de outros fatores externos, como uso de drogas, tecnologia
etc..

Oneopentecostalimo é categorizado por Freston como Terceira Onda do Pente-
costalismo, movimento sectario do cristianismo e que surgiu em meados dos anos
1970 1980, ou seja, no inicio do século XX, ocorrido em 1906, dissidente das igre-
jas cristas tradicionais (batistas, presbiteriana, metodistas etc.. (FRESTON, 1994).

No Brasil, representam essa corrente, a Igreja Universal do Reino de Deus, a Ig-
reja Internacional da Graca de Deus, a Igreja Mundial do Poder de Deus, a Igreja
Renascer em Cristo, a Igreja Apostdlica Fonte da Vida e a Comunidade Crista Paz
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e Vida, que aceitam apostolos, bispos e pastores ou missionarios presidentes que
norteiam o rumo de suas igrejas no pais e pelo mundo (MEIRELES, 2011).

Caracterizam-se com um evangelismo em massa, pois utilizam TVs, radios,
jornais, editoras, portais ou sites, e se revestem de um sincretismo entre os mov-
imentos evangélicos tradicionais e as religides de matrizes africanas como o can-
domblé e a umbanda (MEIRELES, 2011).

Como informado por Meireles (2011), essas religides tém-se multiplicado e se
fragmentado, ao ponto de colocar os pesquisadores em dificuldades metodolégicas
de classificar conceitualmente os neopentecostais.

No Brasil, as primeiras ocorréncias dessasigrejas, que fugiam as caracteristicas
do pentecostalismo tradicional, remontam a década de 1960, e 0 uso da nomencla-
tura nao é pacifico, pois estudiosos da religiao como Paul Freston, preferem falar
em transformacao gradual - e ndo de tipo - do proprio pentecostalismo (FRESTON,
1994). Para explicar essa dificuldade metodoldgica de classificar e conceituar, We-
ber (2001) expde que:

..a histéria das ciéncias da vida social é, e continuard a ser, uma alternancia constan-
te entre a tentativa de ordenar teoricamente os fatos mediante uma construcao de
conceitos e a decomposicao dos quadros mentais assim obtidos, devido a uma ampli-
acao e aum deslocamento do horizonte cientifico, e a construcao de novos conceitos

sobre a base assim modificada. (WEBER, 2001, p. 148, 149)

Essa discussao sobre a nomenclatura deste movimento religioso nao sobrepu-
ja sua capacidade de expansao. Pontua-se que no ambito da vasta categoria ne-
opentecostalismo, as denominagdes religiososas assemelham-se pelo discursoda
guerra espiritual, énfase na pregacao da prosperidade material, liberalizacao de
estereotipados usos e costumes de santidade e estruturacao empresarial da insti-
tuicao (ALMEIDA, 2006).

Ao longo do processo histdrico de contato cultural do cristianismo com as pop-
ulagbes indigenas, as relagoes eram regidas segundo dois principios distintos: in-
culturacdo e transculturacao (ALMEIDA, 2006).

Ainculturagao é a encarnacao da vida e da mensagem cristas em uma area cul-
tural concreta, de modo que nao somente esta experiéncia se exprima com os ele-
mentos proprios da cultura em questao. Na transculturacao, oindividuo adota uma

cultura diferente da sua, como se transmutasse sua genética cultural (ALMEIDA,
2006).

A pesquisa “O Brasil Indigena” do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatisti-
ca-IBGE aponta que dos mais de 305 povos indigenas somam 896.917 pessoas e
destes, 324.834 vivem em cidades e 572.083 em areas rurais, o que corresponde
aproximadamente a 0,47% da populacdo total do pais (IBGE, 2010). Ainda nesta
pesquisa, aponta-se a porcentagem de indigenas que se declararam evangélicos, e
constatou-se que saltou de 14% em 1991 para 25% em 2010, um percentual aci-
ma do crescimento dos numeros dos brasileirosque se declararam evangeélicos],
segundo o IBGE. (IBGE, 2010)
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Um dos principais fundamentos ideolégicos do neopentecostalismo é a chama-
da Teologia da Prosperidade, que se traduz como o direito fundamental a pros-
peridade financeira, ou seja, a uma vida bem sucedida dos fiéis ( ALMEIDA, 2006).
Segundo o autor, a teologia da prosperidade é:

“[...] um conjunto de crengas e afirmagdes, surgidas nos Estados Unidos, que afirma
ser legitimo ao crente buscar resultados, ter fortuna favordvel, enriquecer, obter o
favorecimento divino para sua vida material ou simplesmente progredir, rejeitando

os costumes pentecostais” (CAMPOS, 1997, p. 363).

Segundo Burnett( 2011, p.179) chegou ao Brasil, na década de 1970, e coin-
cidiu com o desenvolvimento do neopentecostalismo, que se apropriou das trans-
missoes televisivas de cultos, com dezenas de testemunhos didrios, que professam
uma vida financeira bem sucedida, apds conversao, aquela ou outra, denominacao
religiosa, além da persuassao de pagamento de dizimos e ofertas.

A Teologia da Prosperidade percebe o mundo como local de felicidade, onde
seus adeptos apropriam-se das promessas divinas com vistas a desfrutar plena-
mente a vida, com saude fisica, abundancia e acumulacao de bens, além da recusa

do sofrimento e da celebracdo das sensacgoes de satisfacao psicoldgica.(MEIRELES,
2011)

Essaideologia do consumo atrelada ao mercado religioso produz impactos am-
bientais, uma vez que as esferas da vida social sdo interpenetradas, nao havendo
uma dissociagao entre o individuo religioso e o individuo politico. A modernidade
estabelecida numa cultura de consumo € palco ideal para multiplicagao dos ne-
opentecostais, posto que a teologia da prosperidade se amolda a ética capitalista
como parte de um movimento religioso, cultural e econémico, onde as classes pop-
ulares urbanas tém cada vez mais acesso ao consumo e, portanto, estao cada vez
mais expostos a cultura de consumo (BARROS, 2007).

Por tras do aumento de indios cristaos esta um debate antigo, a neocolonizagao
e a colonialidade do poder, (QUIJANO, 1998) pois as ideias e valores transcultur-
ados para os indigenas sao aproveitadas politicamente num projeto de poder e
manutencao da cultura de consumo do pensamento eurocéntrico e capitalista. Em
sua tese de doutoramento (BERTANI, 2016) utilizando Ferrari como fundamento
tedrico expoe o perfil do neopentecostalismo:

Oneopentecostalismo, de acordo com Ferrari (2007) faz oposicdo ferrenha aos cultos
e tradicdes afrodescendentes, indigenas e catdlicas; usa intensamente a midia; orga-
nizasse na linha empresarial (lucro, dinheiro); faz militancia politico partidaria; uti-
liza técnicas de marketing; tem forte crenca no poder da palavra e também da mente
humana; possui uma postura ritualistica agressiva, incutindo uma ‘guerra santa ou
espiritual’; flexibiliza os comportamentos, usos e costumes; enfatiza a Teologia da
Prosperidade; e possui forte lideranca centralizada (BERTANI apud FERRARI, 2007,

p. 86-87).

Essas explanacbes sao categdricas em afirmar que o neopentecostalismo atua
com praticas de inferiorizacao da cultura, demonizacao das crencgas e que, s6 apods
a conversao, essas pessoas sao dignas da prosperidade e da dignidade. No caso es-
pecificoda culturaindigena, aintervencao massiva no cotidiano das comunidades,
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promovera uma transculturacao, ou seja, transplante cultural, e por consequéncia
o etnocidio das diversas culturas indigenas brasileiras, posto que, como observa-
mos, no inicio do texto, essas religides ambicionam ocupar todas etnias indigenas
no Brasil.

RESISTENCIA ETNICA: DO CATOLICISMO AO NEOPENTECOSTALISMO

Apds a catequizacao de varias etnias indigenas pelos jesuitas, observa-se que
a cultura indigena mostra-se resistente, primeiro porque o processo de incultur-
acao proposto pelos jesuitas manifestava-se pela introdugao do cristianismo sem
aniquilacao dos conhecimentos tradicionais, e segundo porque varias etnias per-
maneceram 1soladas sem contato com outras culturas, especialmente na regiao
amazodnica (ALMEIDA,2006).

A Fundacao Nacional do Indio-FUNAI é o 6rgao que cuida dos interesses indi-
genas?, e tem desenvolvido uma politica de “ndo contato” dos povos isolados, para
protecao da cultura e da vida dos préprios individuos. Atualmente, ha orientacao
no sentido de nao permitir o contato religioso com as aldeias isoladas, entretanto,
quando o governo federal fezumatentativade transpor a FUNAI para o Ministério
da Mulher, Familia e Direitos Humanos que é comandada pela Pastora Damares
Alves reabriu as discussoes sobre a abertura das aldeias isoladas para ONGs evan-
gélicas.

Ha um receio de que neste governo haja pleno acesso as etnias isoladas e por
consequéncia a dizimacao cultural daqueles povos. Ainda verifica-se que essa
pratica de expansao dos tentaculos do neopentecostalismo tem relacao direta com
suas estratégias de perpertuacao no poder, pois como afirma Bertani, “irmao vota
em irmao”. Algumas analises relatam a ascensao do neopentecostalismo, culmi-
nando na eleicao do atual presidente (BERTANI, 2016, p.140).

A evangelizagao indigena no Brasil é organizada, sistematizada e ideologica-
mente sustentada, e as associagdes religiosas indigenas discutem e reinvidicam
a liberdade religiosa, a plena capacidade de escolha da vida. Na pagina eletrdnica
do CONPLEI, ha o testemunho de um indigena sobre sua escolha pelo evangelho e
amudanca de vida:

.Entao penso eu que muitos deles tem o direito de decidirem o que seguir, eles tem o
direito de ouvir a mensagem do Evangelho e escolher querer ou nao seguir, mas sem
serem forcados. A questdo é que eles nem se quer ouvem a proposta porque algumas
organizagdes tomam a decisao por eles, nao deixando pelo menos saberem do que
se trata. Para mim isso é uma falta de respeito por vivermos em um pais livre onde
cada um tem o direito de decidir o que é melhor para si.0 Evangelho é mais que uma
religido é um modo de viver, nao é apenas um discurso vazio de promessas falsas é a
verdade plena.Digo isso com muita convic¢ao, pois eu tive o direito de optar, e deci-
di ser evangélico. Gostei da proposta que me foi dada. Ninguém me obrigou a nada,

3  Movimentosindigenas questionam o cardter tutelar da FUNAI e declaram que apds a Constituicao Fede-
ral de 1988, os indigenas tem plena capacidade de lutar diretamente por seus direitos.

BV MG SR



ninguém me forgou. Apenas observei que a vida que levava antes nao era boa, estava
morrendo, por causa do alcoolismo. Mas o Evangelho me trouxe esperanca de uma
vida melhor, porque o evangelho nos propde uma vida abundante. Outra coisa impor-
tante que preciso compartilhar é que nunca deixei de ser indio por ser evangélico,
mantive e mantenho a minha identidade viva, sou indigena Baré, nunca vou deixar
ser.E o bonito de tudo isso é que pude resgatar a minha cultura e valorizar mais as
minhasraizes porque aprendia viver e caminhar por um novo e vivo caminho.Enfim,

noés indigena podemos tomar nossas proprias decisées. (CONPLEIL2020)

Esse questionamento, se o indigena deve ou nao ser evangelizado, perpassa
pela esfera juridica, social e identitaria. Quem deve escolher pelo indigena? Ele
tem autonomia e capacidade para tomar suas proprias decisdes? O movimento in-
digena no Brasil tem lutado em busca da autonomia, contrariamente, ao regime
de tutela que foi imposto pelo Estatuto do Indio. Documentos internacionais, e a
propria Constituicao de 1988, arregimentam a plena capacidade dos povos de au-
todeterminarem ( escolhas politicas).

O fato é que hd uma perda de direitos e uma transicao religiosa entre as pop-
ulacdes nativas, conforme se aumenta o numero de indios evangélicos. Uma das
causas desse crescimento é a evangelizacao feita pelos préprios indigenas, de-
nominada pelas organizagao evangeélicas indigenas como terceira onda de evan-
gelizagao. As pesquisas sobre a evangelizacao indigena apontam trés ondas mis-
sionarias:

De acordo com o Conplei (Conselho Nacional de Pastores e Lideres Evangélicos Indi-
genas), houve trés ondas missionarias nas tribosindigenas. Na primeira, estrangeiros
evangelizaram indigenas, com inicio na década de 1910. Na segunda, brasileiros

evangelizaram indigenas, com inicio nos anos 1950. E na terceira, os préprios indios
buscaram evangelizar seus “patricios” (outros indios). (CONPLEL 2020, on-line)

A Associacao de Missoes Transculturais Brasileira-AMTB também adotou
essa logistica, pois como o nao indio nao tem acesso a essas etnias isoladas, era
necessario a capacitagao e formacao de liderancas religiosas indigenas como nova
estratégia para levar o Evangelho as 102 etnias nao alcancadas no pais. Abaixo,
temos um recorte da entrevista do Pastor Edimar Pereira analisando a facilidade
da evangelizagao indio x indio:

“Arelacdo do indio com o indio é bem mais aberta. Com o néo indio, precisamos pri-
meiro fazer uma leitura da pessoa”, disse o pastor Edimar Pereira, 40 anos, que lidera
uma igreja na aldeia Cérrego do Meio (a umna hora de Campo Grande), onde 90% dos

cerca de 500 indios terenas sdo cristaos. (AMTB, 2020, on-line)

Por outro lado, a presenca dos evangelizadores naos-indigenas é aceita positi-
vamente pelas comunidades, pois levam varios servigos, como assisténcia a satude
e educacao, efetivam direitos que a propria FUNAI nao alcanga, seja pela falta de
estrutura, ou seja, pela politica da propria entidade.

Recentemente, o Governo Bolsonaro nomeou o ex-missionario evangélico Ri-
cardo Lopes Dias, como novo coordenador de indigenas isolados e de recente con-
tato da Fundacao Nacional do Indio (Funai). Anomeacao do antropdlogo gerou uma
sériede criticas feitas por entidadesindigenistas e servidores da propria fundacao,
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que temem uma mudancga na politica praticada no pais. “E importante pontuar que
Ricardo Lopes Dias é antropdlogo e atuou durante ao menos uma década evangeli-

zandoindigenas, quando fazia parte da organizagao Missao Novas Tribos do Brasil”
(MNTB,2020)

Essa terceira onda neoevangelizadora possui organizagoes bancadas por ig-
rejas, empresas e voluntarios ligadas a diferentes denominacoes, e com agées de
ensino, assisténcia social e treinamento, elas implantam a ‘terceira onda’, na qual
os proprios indios, ja preparados, evangelizam uns aos outros. “Assim, as trés on-
das, estrangeira, nacional e indigena, chegariam juntas com a for¢a de um tsuna-
mi espiritual para que a mensagem salvifica do Evangelho chegue até aqueles que
vivem em lugares distantes e restritos” (CONPLEI,2020, on-line)

Este conceito das ondas missionarias € questionado por parte dos pesquisa-
dores, tedlogos e até mesmo indios convertidos ao cristianismo, ja que a consa-
gracao de pastores evangélicos indigenas ja acontece hd mais de 40 anos de ma-
neira pulverizada, por exemplo a Uniedas (Unido de Igrejas Evangélicas), formada
apenas por pastores indigenas, oferece curso tedrico e pratico, o que inclui idas
periddicas a outras aldeias, além de treinamentos de indigenas tradutores da
Biblia — segundo a AMTB, 58 de 181 linguas tinham tradugées das Escrituras em
2010.(AMTB,2020, on-line)

Ao analisar a presenca dos neopentecostais na reserva Indigena de Dourados,
Moraes (2016) constatou que o objetivo inicial dos protestantes da Missao Caiud
“l...] foi o de transformar o indigena num individuo considerado civilizado e apto a
vida fora da floresta”.

A Missédo Evangélica Caiud (Missao Caiud) era a base através da qual os missiondrios
protestantes atuavam na RID. Ela era mantida pela Associacao Evangeélica de Cate-
quese dos Indios (AECI), uma agéncia missionaria brasileira (ecuménica) criada em
1928 e dirigida por igrejas protestantes. Ela foi criada para promover a¢oes direcio-
nadas aos indigenas. Civilizar e educar” os indios fazendo-os adotar novas praticas e
novos costumes, principalmente no ambito das crencas (MORAES, 2016, p. ).

Em outras palavras, para gozarem da plena humanidade e serem reconhecidos
como “civilizados” os indigenas precisavam ser completamente cristianizados, e
passarem a assumir uma postura diferenciada dos indigenas nao convertidos. So-
bre este conjunto de transformagoes paira o etnocidio.

Analisando o avango de novas liderancas religiosas nas aldeias, Chamorro
sugere que a auséncia de xamas dentro das comunidades indigenas tem se torna-

do uma terreno fértil para o pentecostalismo, e os pastores ocupam esse espago
sagrado (CHAMORRO, 2013).

Decertaforma,asliderancasdasigrejas pentecostaistendemase tornar osneo-xam-
as, ja que através dos rituais que promovem, ainda que nao tradicionais, sao capazes
de manter o indio ligado ao sagrado. Sao as igrejas autoctones - lideradas e dirigidas

exclusivamente por indios. (CHAMORRO, 2013, p.121)

Analisa-seainda que a evangelizacao tem permitido aos missionarios aatuagao
como agentes para “aldear”, forma com a qual varias etnias foram confinadas em
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areas reservadas (ALMEIDA, 2006). Portanto, os critérios antropolégicos de terras
tradicionalmente ocupadas por indigenas, conforme proposto no 1° paragrafo do
Artigo 231 da Constituicao Federal sao uma forma etnocéntrica de manter os indi-
os encurralados e em contagem regressiva de extingao.

O direito a liberdade religiosa é assegurado a todas as crengas, mas tem sido
constantemente violado pelas praticas neopentecostais, especialmente quando se
trata das tradi¢des de matriz africana e também indigenas. Resistir tem sido uma
luta didria dessas comunidades para afastar essas praticas etnocentradas, sem
afetar a natural troca de elementos que uma cultura tem com a outra.

TRANSMODERNIDADE,§OCIALIZA§AO DO PODER, DO SER E DO SABER:
SUPERACAO PELO DIALOGO INTERCULTURAL

Utilizamos aqui a palavra transmodernidade, com base na concepgao criada
pelofildsofoargentino Enrique Dussel, como projeto que visa transcender a versao
eurocéntrica da modernidade (Dussel, 2001).

Fundamenta-se numa abordagem critica do eurocentrismo que estad para além
damodernidade e da pés-modernidade. A modernidade comegou, segundo ele, com
a invasao e exploracao das Américas. A pés-modernidade, segundo Dussel, busca
superar a modernidade por nao enxergar nela qualidades positivas, mas nao que-
bra seu paradigma da centralidade da Europa e de seu grande herdeiro - os EUA.
(DUSSEL, 2001)

A transmodernidade, por outro lado, denuncia o discurso de totalidade e o en-
cobrimento do outro. O processo de libertacao do encoberto se inicia a partir do
momento em ele que reivindica o reconhecimento de seu lugar como vitima da
Modernidade e a necessidade de ter sua propria narrativa, de ser para além de um
mero outro. (DUSSEL, 2001)

O outro que foi explorado e coisificado e que serviu a razdo instrumental, cinico-ge-
rencial do capitalismo (enquanto sistema econémico), do liberalismo (como sistema
politico), do eurocentrismo (como ideologia), do machismo (na erdtica), do predomi-
nio da etnia branca (no racismo), da destruicao da natureza (na ecologia) - que man-

tém as relacoes de poder desiguais nos dias atuais (GROSFOGUEL, 2008, p ).

Segundo Dussel (2001), o outro nao é o diferente (como afirma a totalidade),
senao um distinto, que tem sua propria histdria, sua cultura, sua exterioridade e
nao tem sido respeitado. A modernidade nao o tem deixado ser o outro. Sob essa
perspectiva o neopentecostalismo presente nas aldeias indigenas desrespeita os
conhecimentos da comunidade e implanta uma nova realidade e valores.

O socidlogo peruano Anibal Quijano (1998) com a sua perspectiva da “colonial-
idade do poder”, alerta que continuamos a viver num mundo colonial e temos de
nos libertar das formas estreitas de pensar as relagées coloniais, de modo a con-
cretizar esse inacabado e incompleto sonho do século XX que é a descolonizacao.
Para o autor:
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As Américas chegou o homem heterossexual/branco/patriarcal/ cristao/militar/
capitalista/ europeu, com as suas vdrias hierarquias globais, dentre elas a hierarquia
espiritual que privilegia os cristaos relativamente as espiritualidades nao-cristas/
nao-europeias institucionalizadas na globalizacdo da igreja crista (catdlica e poste-

riormente, protestante). (QUIJANO, 1998)

Quando utiliza a expressdo colonialidade do poder, Quijano (1998) refere-se a
invasao do outro, com um discurso que tenta destruir esta alteridade, provocando
invisibilidade e inferiorizacao do sujeito. Assim, ocorre repressao dos modos de
producao do conhecimento, dos saberes, do mundo simbdlico e dasimagens de uma
cultura, que cedem lugar a novos valores e novas praticas.

A colonialidade do poder ¢, por assim dizer, um dos elementos importantes do
poder capitalista, pois “Se funda na imposi¢dao de uma classificacdo racial/étni-
ca da popula¢dao mundial como pedra angular deste padrao de poder” (QUIJANO,
1998, p. 93). Este poder exerce papel fundamental no desenvolvimento do capital-
ismo moderno, a partir do seéculo XIX.

Quijano designa colonialidade do saber as diversas repressdes as formas de
producao do conhecimento nao-europeias. O conhecimento nao europeu nao é val-
idado. Por sua vez, a colonialidade do ser esta relacionada a negacao da existén-
cia dos nao-europeus, como os indigenas e afrodescendentes da América Latina.
Essa concepgao credita que diversos povos nao-ocidentais seriam nao-modernos,
atrasados e nao-civilizados, conforme exemplificam (QUIJANO, 1998).

Deste modo, a expansao da cristianizagao dos indigenas revela-se como mani-
festagao do pensamento colonial, que traduz-se em: ocupar, extrair, inferiorizar e
extinguir. Essa exting¢ao ocorre sob o ponto de vista cultural, identitdrio, qual seja,
o etnocidio. Do ponto de vista doutrindrio, essa pratica de evangelizagao, coloca o
capitalismono centro do poder e a expansao evangélica como um neocolonialismo.

O que a perspectiva da “colonialidade do poder” tem de novo é o modo como
a ideia de raca e racismo se torna o principio organizador que estrutura todas as
multiplas hierarquias do sistema-mundo (QUIJANO, 1998). Opera-se novas prati-
cas de colonizacao: imposicao de uma cultura de consumo (prosperidade), e assim,
manter a sustentabilidade do sistema capitalista.

CONSIDERACOES FINAIS

Ascomunidadesde povosorigindriosapresentamumquadroatualde mudancas
sociais e identitarias, provocadas por fatores internos e externos, e entre estes, a
exposicao eimposicao de culturas diversas, numa relacao “abusiva”. A cultura indi-
gena tem sido afetada pela presenca do pentecostalismo, como pratica simbdlica,
das inumeras formas de tensoes e conflitos, pois o aumento populacional dos indi-
0s, a crescente diminuicao dos espacos territoriais e o avan¢o da sociedade envol-
vente tem provocado uma fragilidade na identidade étnica desses individuos.
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Essas praticas sao eurocéntricas, neocolonizadoras, e constituem a negacao,
inferiorizacdo e demonizacao da identidade cultural, civilizac6es e sistemas de
crenca de um povo (ALMEIDA, 2006, p. 280).

A analise dos dados das duas ultimas décadas contribui na compreensao das al-
teragoes quantitativas entre o percentual de indigenas convertidos— no contexto
da pluralidade e da diversidade cultural dos povos nativos do Brasil.

Urge a concretizacao de um cenario de dialogo intercultural, espaco de nego-
ciacoes e respeito mutuos, pois os povos indigenas no Brasil nao precisam ser lib-
ertados de suas crengas, nem serem catequizados para se humanizar.

Impulsionar os valores da diferenca, em busca dos conceitos trazidos pela
transmodernidade de Dussel (2009), somados a estratégia da decolonizacdo do
Poder proposta por Quijano (1998), constituem espacos de contato entre diversas
culturas, sem hierarquizagao étnica, e portanto sem etnocidio.

Os diversos trabalhos que estudam o pentecostalismo entre os povos indige-
nas, possuem interesse antropoldgico, histdrico, mas também politico e socioam-
biental, e alertam para a complexidade dessa relacao de enculturagao, que podem
provocar o empobrecimento cultural destes povos.

Estas sao, certamente, proposigoes de pesquisa e de debate, pois o proselitismo
atuante no territdrio brasileiro tem violado a liberdade religiosa, manifestando-se
racista e preconceituoso. Sustentamos que reflexdes com base nos conceitos de
colonialidade do poder, do saber e do ser possam contribuir para o estabelecimento
de relacdes mais inclusivas.
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