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Resumo: Este artigo demonstra como a historiografia protestante, sobretudo alemd,
indicou a passagem da ldade Média para a ldade Moderna. Ao considerar que Lutero
pregou as suas 95 teses a porta da igreja do castelo de Wittenberg, também se demonstra
como a Reforma religiosa de Lutero coincidiu sobre o inicio da Histéria Moderna.
Busca-se entender com fidedignidade o que ocorreu no dia 31 de outubro de 1517 e em
qual contexto Lutero se inseriu; da mesma forma, procura-se analisar o teor
“reformador” da proposta contida nas teses originais de Lutero. Por ultimo, almeja-se
analisar como o seu gesto foi “revolucionario” até a época da Dieta de Worms em 1521.
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FROM THE GOSPEL SECOND LIGHTING THE RELIGIOUS REFORM:
PARADOXES AND ORIGINS OF MODERNITY

Abstract: This article demonstrates how Protestant, especially German, historiography
indicated the passage from the Middle Ages to the Modern Age. Considering that
Luther preached his 95 theses at the door of the church of the castle of Wittenberg, it is
also shown how Luther's religious Reformation coincided with the beginning of Modern
History. It seeks to understand with trustworthiness what happened on October 31, 1517
and in what context Luther was inserted; in the same way, it is tried to analyze the
"reformer" content of the proposal contained in the original theses of Luther. Finally, it
is sought to analyze how his gesture was "revolutionary™ until the time of the Diet of
Worms in 1521.
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DEL EVANGELIO SEGUNDO LUTERO LA REFORMA RELIGIOSA:
PARADOJOS Y ORIGENES DE LA MODERNIDAD

Resumen: Este articulo demuestra cdmo la historiografia protestante, sobre todo
alemana, indicd el paso de la Edad Media a la Edad Moderna. Al considerar que Lutero
predico sus 95 tesis a la puerta de la iglesia del castillo de Wittenberg, también se
demuestra como la Reforma religiosa de Lutero coincidié sobre el inicio de la Historia
Moderna. Se busca entender con fidedignidad lo que ocurrié el 31 de octubre de 1517 y
en qué contexto Lutero se insertd; de la misma forma, se busca analizar el contenido
"reformador” de la propuesta contenida en las tesis originales de Lutero. Por ultimo,
anhela analizar como su gesto fue "revolucionario™ hasta la época de la Dieta de Worms
en 1521.
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PREMISSA: O PONTAPE DO PROTESTANTISMO E O PROBLEMA
HISTORIOGRAFICO DA REFORMA

Desde o final do Oitocentos, a partir da historiografia protestante
(particularmente aquela alemd), veio se destacando e acentuando como 0 movimento de
reforma religiosa empreendido por Lutero teria constituido um marco fundamental e
uma ruptura que realizou a passagem da Idade Média para a Idade Moderna. Depois de
uma “queda” (aquela da cidade de Constantinopla por parte dos Turcos otomanos) e de
uma “descoberta” (aquela americana), tratou-se de uma “reforma” (religiosa) que se
juntou, por altima, mas ndo com menor forca, enquanto um dos marcos da periodizacao
(inicial) da Historia Moderna. Em consequéncia dessa ultima perspectiva, se levarmos
em consideracao a agédo de pregar (literalmente, na imagem que se difundiu tardiamente,
isto ¢, de pregar com martelo e pregos) suas “95 teses sobre as indulgéncias™ a porta da
igreja do castelo de Wittenberg (31 de outubro de 1517), a “celebragdo”, neste ano, dos
500 anos da Reforma religiosa de Lutero coincidiria, a0 mesmo tempo, com aquela do
comeco da Histdria Moderna.

Todavia, uma exagerada paixdo (tanto dos exaltadores, quanto dos detratores)
contribuiu para nos devolver imagens bastante divergentes da construcao historica da
figura de Lutero. Por este motivo, a fim de tentar colocar melhor em foco a sua imagem,
torna-se importante por-se, inicialmente, algumas questbes centrais. Trata-se,
fundamentalmente, de tentar entender o que aconteceu exatamente naquele 31 de
outubro de 1517; em qual contexto e no interior de qual percurso chegou-se aquela
acdo; qual era o teor “reformador” da proposta contida nas 95 teses; e, finalmente, como
¢ que aquela acdo se tornou um gesto “revolucionario”: pelo menos, no percurso
proposto por esse artigo, até a Dieta imperial de Worms (em 1521). Faremos isto,
propondo no final do estudo, o tragado de um horizonte bastante geral dos resultados
historicos que levaram a ruptura do universalismo catdlicos e, por além da “restauragdo
do Evangelho” junto a reforma dos principes alemaes, aos dois outros desdobramentos:

aquele da “reforma das cidades” ¢ aquele do radicalismo evangélico.
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DIMENSAO CIVIL DA MODERNIDADE

Em uma contribui¢do anterior ja apontamos como o mundo “moderno” nasce
(conscientemente, com seus protagonistas) de sua invencdo literaria (filologica) que vai
preparar a progressiva fragilizacdo do sistema medieval e, com esta, uma transi¢do ou
uma ruptura? em dire¢do a “modernidade” que comeca com o retorno humanistico e
classico da civitas. E na base dessa perspectiva que o significante “Estado” comega por
traduzir e ressignificar a civitas (antiga), produzindo o Renascimento da consciéncia
civil do Ocidente.® E este 0 momento em que, confrontando-se com o mundo antigo, a
nova cultura civil descobre a histdria politica antiga (Machiavelli) e formaliza uma nova
teoria do Estado — de Bodin, através do poderoso instrumento de seu conceito de
soberania, a Hobbes e até Rousseau (AGNOLIN, 2013, p. 251 — 269).

Repercorrendo inicialmente alguns dos pontos principais daquela analise, nesta
contribuicdo pretendemos levar em consideracdo a especificidade de uma
“modernidade” que, inicialmente, pode parecer, no fundo, bastante paradoxal. Apesar
de se definir enquanto um movimento que parece configurar-se como um recuo
historico, de fato esta pode ser colhida, também, nas instancias dos movimentos
reformadores da primeira ldade Moderna. Se quisermos, depois de termos focado a
dimensao civil da modernidade, nesta outra contribuicdo pretendemos analisar sua outra
dimensdo: aquela religiosa. Com a finalidade de uma problematizacdo mais
historicamente apurada (por quanto possivel no espaco desta contribuicdo), tentaremos
realizar esta andlise centrando-a sobre o movimento da Reforma luterana (quem sabe,
antes de poder oferecer, também e em termos gerais, algumas instancias das diferentes
reformas da primeira época moderna), em relacdo ao problema de sua (e de qual)
especifica “modernidade”: tudo isso enquanto tentativa de complementar sob esse outro
aspecto aquele outro j& proposto e, a0 mesmo tempo, respondendo a um compromisso
tematico com esta revista e, junto, com a ‘“celebracdo” dos “500 anos da Reforma
Protestante”.

Em vista de tudo isso, inicialmente precisamos destacar como, se na dimenséo

civil (humanista) da modernidade encontramos e apontamos o caminho inicial destinado

2 Com relagcdo ao problema conceitual deste Gltimo termo, cf. Modesto FLORENZANO. Notas sobre
Tradicéo e Ruptura no Renascimento e na primeira Modernidade (1996, pp. 19 — 29).

3 Para o conceito de Renascimento Civil: entre seus outros numerosos trabalhos, cf. Eugenio GARIN.
L’Umanesimo Italiano: filosofia e vita civile nel Rinascimento (1965).
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a preparar e aviar a formacdo do Estado moderno como nds o entendemos hoje, ha,
todavia, uma diferenca decisiva, em termos qualitativos, entre o Estado dos séculos da
Idade Moderna e o Estado “moderno” que veio se firmando nos séculos XIX-XX: esta
diferenca € representada, no primeiro caso, pelo caracteristico poder territorial
fragmentado (ndo centralizado) e, entdo, pela concorréncia fisioldgica e complexa de
outras e diferentes fontes de legitimacdo do poder: que persistiram ao longo da Idade
Moderna, paralelamente e malgrado as diferentes formas de centralizacdo de poder
territorial que foram se processando e afirmando.

Em primeiro lugar, o peso da mais importante entre essas fontes de poder é
representado pela Igreja. E justamente em relagio a esse aspecto que, de um lado
precisamos levar em consideragdo como esta instituicdo — em seu aspecto propriamente
institucional, ndo em sua dimensdo teoldgica — havia se tornado, obviamente, menos
consistente nos paises que aderiram a Reforma; por outro lado, todavia, isto ndo
aconteceu no interior do mundo cat6lico. Entre os tantos exemplos possiveis a esse
ultimo respeito, baste lembrar aqui que nem mesmo grandes e poderosas monarquias
como aquela da Franca e da Espanha puderam fugir de confrontos e chogques com
Roma: e, obviamente, a intromissdo papal se manifestara de forma muito mais forte e
determinante sobre os Estados italianos (PRODI, 2005; PROSPERI, 2013).

Além que na Igreja, o Estado encontrava uma concorréncia ainda mais
difundida e geral (que se tornava obstaculo para sua difusdo e centralizacdo de poder) na
malha de jurisdicdes e na diferenca de condicGes juridicas inerentes ao ordenamento
bastante fragmentado e substancialmente hierarquizado da sociedade em época
moderna*: é esta a génese “do pluralismo dos foros ao dualismo moderno entre
consciéncia e direito” da qual nos fala, entre outras, a prdpria obra de Paolo Prodi.
Portanto, em vista de tudo isso, quando pensamos no Estado da Idade Moderna ndo
podemos perder de vista que, antes da Revolucdo francesa, ndo existia o principio de
uma “lei igual para todos”: as antipodas desse, o principio era que a lei ndo era igual

para todos. Oligarquias, corporagfes urbanas, classes nobilidrquicas e eclesiasticas

4 Apenas algumas obras referenciais, entre as numerosas que tratam dessa problematica, para os casos da
Espanha e Franca: a respeito do primeiro, vejam-se, sobretudo, os trabalhos de John ELLIOTT, A Europe
of Composite Monarchies (1992); Constitucionalismo antigiio y moderno y la continuidad de Espafia
(2005); para o segundo caso, veja-se William BEIK, Absolutism and Society in Seventeenth-Century
France (1985).
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podiam invocar imunidades, privilégios, direitos consuetudinarios (SHENNAN, 1974;
ROTELLI; SCHIERA, 1971 - 1974, 3. Vols.).

Portanto, se por um lado a afirmacéo da autoridade do Estado vinha colocando
um limite as turbuléncias “anarquistas” do comportamento dos nobres, por outro
confirmava o primado deles na ordem hierarquica da sociedade: ndo por acaso o periodo
de construcdo do Estado moderno, entre os séculos XVI e XVIII, € também aquele de
maxima expressao na Europa da cultura nobilidrquica, com sua exaltagdo da honra, da
pureza de sangue e com sua mania genealdgica das origens remotas.® E assim que, de
qualquer modo, o préprio absolutismo moderno pdde se revelar enquanto — nos termos
de William Beik — uma “empresa a grande participagio”®.

Como quer que seja, portanto, antes de ser teorizada em termos propriamente
politicos, na primeira fase da modernidade a formalizacdo da teoria do Estado deve ser
vista em seu desenvolvimento ao redor de uma “razdo de Estado” (com Giovanni
Botero)’ e de uma nova justica, que vem se estruturando no interior da passagem
crucial: como ja dissemos, do pluralismo dos foros em direcdo ao dualismo moderno
entre consciéncia e direito (PRODI, 2005).

5 Roberto BIZZOCCHI. Genealogie Incredibili. Scritti di storia nell'Europa moderna. Bologna, Il
Mulino, 1995.

6 Cf. William BEIK, Absolutism and Society in Seventeenth-Century France. State Power and Provincial
Aristocracy in Languedoc, (1985); Cf., também, a esse respeito, a obra classica de Perry ANDERSON,
Lineages of the Absolutist State (1974); e aquela de complexiva de Roland MOUSNIER que, falando das
hierarquias sociais na idade do Absolutismo, propds as categorias de ordem ou casta enquanto mais
adequadas, segundo ele, a detectar a natureza hierarquica de uma sociedade fundamentada no privilégio e
na distingdo juridica do status: Roland MOUSNIER, Fureurs paysannes: les paysans dans les révoltes
du xvii€ siecle. France, Russie, Chine (1968); Les Hiérarchies sociales de 1450 a nos jours (1969); Les
Institutions de la France sous la monarchie absolue, 1598-1789 (1974 — 1980, 2. Vols.).

" Mais uma ratio, tipicamente renascentista, desta vez atribuida, justamente, a ressignificacdo de sua
civitas. A expressdo “razéio de estado” nasce, provavelmente, para evitar a clareza, demasiado explicita,
de Machiavelli quando fala de “necessidade”: na época do livro de Botero, em 1589, de fato, as obras do
secretario florentino eram postas no indice do mundo catolico e sob acusacéo naquele protestante. “Razdo
de Estado” tornou-se, todavia, um termo de grande moda nos decénios que seguiram a publicac¢éo do livro
de Botero: nele, é o proprio autor que nos informa como o tema era objeto de frequentes discussfes nas
cortes de alguns principes e, sempre nele, as opinides de Niccold Machiavelli e de Cornélio Técito eram
continuamente citadas. Que a expressdo “razdo de Estado” fosse novissima o demonstra o fato de que as
versdes de Botero em aleméo e em latim ndo a traduzem literalmente. Mas logo em seguida conhecera
uma difusdo rapidissima, sobretudo em italiano, em latim (ratio status), em espanhol (razén de estado) e
em francés (raison d’état). O fim do século XVI, enfim, viu a ascensdo ou o nascimento de um “discurso”
sobre a Razdo de Estado. E é justamente neste discurso que se nota, nesse periodo, um novo e crescente
interesse, por parte dos autores de tratados politicos, pelas agGes que o0s governantes realizam
efetivamente, ao invés do que por aquelas que deveriam realizar: em sintese, trata-se da ascensdo daquilo
que naquela época ¢ definido, as vezes, enquanto “scientia politica”.
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DIMENSAO RELIGIOSA DA MODERNIDADE

Nesta direcdo, portanto, verifica-se como, nesta fase da época moderna, as
confissdes religiosas vém assumindo a funcdo de uma identidade coletiva estatal (que
identificamos enquanto “moderna”) na qual emerge, de fato, uma nova figura que se
estende entre o ambito religioso e aquele politico: aquela do “sudito-fiél”. E,
paradoxalmente, é o papado que, neste caso, unindo a funcdo de comando (praeceptio)
também a funcdo de formador, de educador do individuo (instructio), torna-se uma
espécie de prototipo — e, sucessivamente, de modelo referencial — do Estado moderno e
de uma nova politica que, cada vez mais, tende a formar e a controlar o individuo
moderno (PRODI, 1982). E este processo da época moderna que permite compreender
ndo s6 o sentido das guerras de religido e da repressdo das heresias, mas também as
raizes do disciplinamento moderno, do controle da vida quotidiana do individuo.®

A partir daqui, portanto, por um lado a ideologia religiosa realiza seu ingresso
na politica e Ihe fornece sua base modelar que ira mudar, em certo sentido, seu estatuto:
e realizara isto ampliando, cada vez mais, sua esfera para setores da vida que antes ndo
entravam minimamente a fazer parte de um discurso sobre a politica;® por outro lado, o
percurso se configurard enquanto o comeco de uma reavaliacdo do direito que ira,
progressiva e culturalmente, corroendo em seu interior a fungéo da lex aeterna enquanto
codigo referencial prioritario. Finalmente, esta reavaliacdo sera repensada em sua
fun¢do civica com o conceito de “direito natural”: assim, seu novo fundamento sera
racional e filosofico (ndo mais fundado na fé e de ordem teoldgica) e natural humano
(ndo mais sobrenatural e divino). A reaquisicdo do sentido estruturante da civitas (de
que falamos no comeco) permitira fazer com que a filosofia do Estado e aquela do

Direito caminhem juntas: e isto porque elas reencontram, progressivamente, a

8 Além dos trabalhos citados de Paolo PRODI, veja-se a respeito, entre outras, a obra de Wolfgang
REINHARD, Geschicthe der Staatsgewalt [Histéria do Poder Politico na Europa] (1999); Glaube und
Macht: Kirche und Politik im Zeitalter der Konfessionalisierung. Freiburg im Breisgau (2004); e aquela
de Pierangelo SCHIERA, por exemplo: Ettore ROTELLI e Pierangelo SCHIERA, Org. Lo Stato Moderno
(1971-1974, 3 Vols.).

°Além dos trabalhos apontados até aqui, veja-se, ainda, a esse respeito, aquele de Paolo PRODI,
Disciplina dell’Anima, Disciplina del Corpo e Disciplina della Societa tra Medioevo e Eta Moderna
(1994).
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capacidade de repensar o mundo da natureza e dos homens independentemente da
religio cristal?.

Por quanto paradoxal isto possa aparecer, esta profunda transformacéo pode ser
advertida, também, na prépria cultura religiosa da época: € assim e nesse sentido que se
pode entender como a propria Reforma vem a fazer parte da modernidade!!, com todas
as diferencas, ndo irrelevantes, no seu interior. E para contrastar o neo-paganismo
renascentista (WARBURG , 2013) que contaminara, também, a Igreja institucional, por
exemplo, que Lutero conjuga, juntas, civitas e religio: repensando a religido crista com
a sola fide e negando, portanto, o livre arbitrio. Esta operacdo parece contrapor-se
decididamente aos pressupostos renascentistas de um livre-arbitrio erasmiano (ao qual,
alias, o agostiniano alemé&o se contrapds efetiva e frontalmente): negando este, Lutero
vinha negando, por consequéncia, tudo aquilo que se inspirava ao Direito e que, de fato,
com a novidade de sua proposta teoldgica era reabsorvido pela totalidade da Graca; e
Calvino também, mesmo que represente a expressao de uma reforma culturalmente mais
latina (que distingue a fé religiosa do poder civil, separaveis como a alma e 0 corpo no
homem), em sua especifica reforma acaba dando uma forte prioridade ao elemento
espiritual. Mas, apesar do contraste, de qualquer maneira, tanto os reformadores da
religido, como os filésofos e historiadores da politica e do direito realizaram, mesmo
que em modo distinto, uma nova e radical separacéo entre o civil e o religioso: é a
novidade dessa perspectiva que marca a inteira histéria moderna, na medida em que,

nela, emergem dois distintos poderes de sentido que ordenam respectivamente no

10 E jnteressante, nesta direcdo, a analise distintiva proposta por Quentin Skinner, em relacdo a
substancial diferenca que corre entre a perspectiva dos tratados pré-humanisticos — fundamentados na
amplitude do consenso a respeito dos valores mais preciosos da vida civil — e aquela que deriva de S&o
Tomas e da tradi¢do tomista. Este ltimo, por exemplo, “concebe a pax essencialmente como uma
condi¢do de concérdia com os outros e de paz consigo proprios” Tomdas d’Aquino. Summa Theologiae,
Pars lla llag, Piero CARAMELLO (1962). Ou. 29, art. 1, resp., 158, enquanto os escritores pré-
humanistas “continuam a se remeter [em suas obras] a convic¢do essencialmente romana — que ndo
encontra espago na analise de Sdo Tomas — que onde se encontre a paz deva ter-se encontrado, também,
um triunfo sobre a discérdia, uma vitoria sobre as forcas do dissidio e da guerra, que ameagam
constantemente de destruir a vida da comunidade”. Quentin SKINNER. Visions of Politics. Vol. II:
Renaissance Virtues (2002, pp. 60 — 61). Mas, a esse respeito, toda a obra é importante para esclarecer
esta questdo ligada a peculiaridade da “redescoberta dos valores republicanos™ entre 0 movimento pré-
humanista e 0 Humanismo italiano. Cf., também, do mesmo autor, The Foundations of Modern Political
Thought: The Renaissance. (1978, 2 Vols.): sobretudo as duas primeiras partes do | Volume, sobre o ideal
de “liberdade”, em relagdo a retorica e a escolastica, e os valores republicanos no Renascimento italiano.
Em relagdo & mesma problemética e na mesma perspectiva “contextualista”, mas com orientagdes
peculiares, cf., também, a obra de John G. A. POCOCK, The Machiavellian Moment: Florentine Political
Thought and the Atlantic Republican Tradition (1975, 2 Vols.): sobretudo o | Volume no qual se encontra
o desenvolvimento da analise peculiar dos conceitos de experiéncia, consuetudine, prudéncia,
providéncia, fortuna e virtude.

11 Superando, desse modo, aquele que parecia configurar-se enquanto “paradoxo inicial”, como dissemos.
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préprio sistema todos os outros codigos culturais. A oposicdo € evidente, mas a
perspectiva de autonomizagdo dos dois diferentes poderes é idéntica e, alias, reforcada
justamente no conflito entre as duas distintas orientagdes.

Conforme apontado no comeco desta contribui¢do, retomando e ampliando
parcialmente nossa anterior andlise l& citada, até aqui indicamos, introdutoria e
geralmente, a dimensdo civil da modernidade em seu estreito entrelagar-se com aquela
religiosa. A seguir, entdo, tentaremos problematizar e analisar a especificidade desta
(paradoxal, para nés hoje) “modernidade” que, finalmente ¢ en passant, podemos colher
tanto nas instancias do movimento reformador, quanto em sua interpretacdo

historiogréfica.

QUAL MODERNIDADE PARA LUTERO: O PROBLEMA
HISTORIOGRAFICO

Muitas vezes os problemas postos pela historiografia deixam entrever seu
envolvimento, sua interrelacdo e certa sua continuidade interpretativa com relacdo aos
proprios “fatos” historicos que ela vem investigando. Um dos casos mais significativos
talvez seja representado pela historiografia protestante (ndo por acaso, particularmente
aquela alemd) que, desde o final do Oitocentos, veio destacando e acentuando como o
movimento de reforma religiosa empreendido por Lutero teria constituido um marco
fundamental, uma verdadeira ruptura, na passagem da ldade Média para a ldade
Moderna.

Portanto, dentre os varios marcos da periodizacdo (inicial) da Histéria Moderna
veio se apresentando e afirmando também aquele que fazia referéncia ao movimento da
Reforma luterana: logo, como ja destacamos, se levarmos em consideracdo a redacao
das 95 teses sobre as indulgéncias colocadas em circulagdo em Wittemberg (outubro de
1517) obteriamos o resultado de uma “celebragdo” neste ano, dos 500 anos da Reforma
e, a0 mesmo tempo, com ela, do comeco da Historia Moderna. Mas o historiador bem
sabe que toda periodizacdo € uma interpretacdo, isto &, representa apenas um
instrumento historiografico que, se por um lado tem um seu importante valor
instrumental, por outro apresenta uma questdo bem mais complexa: enquanto tal, trata-
se de uma interpretacdo ndo menos importante a ser submetida, ela mesma, a um
processo de historicizagdo. E, com relacdo ao nosso problema aqui enfrentado, vale

destacar que ndo € por acaso que a Idade Moderna (e com ela a questdo da Reforma)
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tenha se configurado de forma privilegiada enquanto um “periodo desperiodizador” por
exceléncia (DE MELLO E SOUZA, 2005, p. 223-248).

Em vista de tudo isso e retomando a questdo que diz respeito a historiografia
alemd e protestante, depois do aviamento oitocentista da perspectiva de uma
“modernidade luterana”, torna-se significativo, ainda, como, nos primeiros decénios do
século XX, foi o caso dos dois estudos, classicos e mais conhecidos, de Max Weber
(1904) e Ernest Troeltsch (1912; 1951) que propuseram e nos quais encontramos 0
estabelecimento de uma estreita relacdo entre o protestantismo (particularmente o
calvinismo: o movimento reformador de Jodo Calvino em Genebra), e 0 surgimento de
uma nova ética que teria favorecido o desenvolvimento de alguns aspectos do mundo
moderno, em particular o “espirito do capitalismo”. Deixando de lado a complexa
ambiguidade que, neste caso, o termo “espirito” (de uma reforma religiosa, aliés)
poderia exalar quando associado ao conceito de capitalismo, o problema que queremos
destacar a esse respeito €, sobretudo, aquele que, partindo dessas teses, leve em
consideracao o aceso debate que as mais recentes analises historiograficas colocaram na
pauta: trata-se de entender, enfim, se a Reforma tenha sido verdadeiramente o preltudio
da Idade Moderna (representando, de algum modo, uma ruptura, o inicio de uma
novidade, um movimento inédito) ou tenha representado, ao contrario, uma extensdo da
Idade Média.

Para um enquadramento minimo e inicial deste problema, antes de mais nada
precisamos levar em consideracdo a ambiguidade do termo “moderno” e,
consequentemente, o fato de como, retrospectivamente, nds hoje entendemos a
“modernidade” enquanto constituida, fundamentalmente, na base de uma emancipagao
do homem da religido, cujas formas e resultados histéricos vém se firmando, no
Ocidente, através da secularizagdo do cristianismo. Partindo desse pressuposto, entdo, a
priori entrevemos como a Reforma configurou-se, pelo menos inicialmente, enquanto
um fendmeno muito pouco “moderno”, podendo ser vista, inclusive e ao contrario,
como um retrocesso histdrico: e isto pode ser constatado tanto em relacdo a
ressemantizagdo, por ela realizada, do cristianismo erasmiano e renascentista (o “servo
arbitrio” de Lutero, em contraposicao ao “livre arbitrio” de Erasmo), quanto em relacio
a propria teologia da Idade Meédia tardia. De fato, as perspectivas elaboradas pela
Escolastica tradicional haviam exaltado as possibilidades do homem se salvar com suas

proprias forcas, obtendo a graca de Deus enquanto prémio por suas agbes. Ora, na
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direcdo oposta a esses dois momentos historicos, a Reforma recolocou prepotentemente
na cena — e, veja-se bem, ndo somente naquela religiosa, mas, sucessivamente, também
naquela politica — a acdo de Deus, que vinha reduzindo substancialmente aquela do
homem?®2. Com tudo isso e apesar disso (daqui sua caracteristica paradoxal), da Reforma
emergiu “uma nova concep¢ao de Deus, do homem, da Igreja, da hierarquia e do

ordenamento temporal nos primeiros anos da Idade Moderna” (OBERMAN, 1994).

IGREJA E CRITICA DA IGREJA A VIGILIA DA QUESTAO LUTERANA

Nesta mesma direcdo, todavia, a Reforma ndo se configura enquanto exigéncia
e movimento inéditos da primeira modernidade: podemos encontrar a presenca deste
impulso ja atuante a vigilia e antes do proprio movimento reformador. Fato é que, desde
a ldade Média tardia, a Igreja foi atravessada por uma série de sucessivas criticas e, com
elas, tentativas de reforma: estas foram propostas e veiculadas por movimentos que, na
época, ainda ndo se configuravam propriamente enquanto ‘“heréticos”. O que 0S
caracterizava era o fato de se tratar de tentativas que manifestaram, sobretudo, a
exigéncia das novas e emergentes burguesias das cidades, constituidas por um laicato
culto que se propunha reformar a devocao religiosa acentuando seu aspecto de fervor
individual (contra aquele publico e ritual) ou renovando os estudos cristdos em sentido
humanistico: o que levava, inclusive, a uma cada vez mais sentida necessidade de
aproximagéo e apropriacdo da leitura das Sagradas Escrituras. Esta nova exigéncia, ao
mesmo tempo devocional e cultural, acabou por tornar cada vez mais difundida a critica
da Igreja entre os contemporaneos: particularmente em direcdo as ordens religiosas e ao
proprio papado que, reingressado em Roma, ap6s o Cisma de Avignon, se comprometeu
na construcdo de um Estado territorial na Italia e no fortalecimento de seu poder politico
através de uma serie de concordatas com alguns Estados italianos e europeus, como
Franca e Espanha (BOSSY, 1985; SCHORN-SCHUTTE, 1998).

Um dos instrumentos finalizados a reafirmacgéo deste fortalecimento do papado
foi, justamente, aquele do controle dos beneficios eclesiasticos: com este, finalmente,

conseguiu obter a reestruturacdo de um consideravel poder (de controle eclesiastico-

12 Quentin SKINNER, The Foundations of Modern Political Thought. Op. cit. Trabalho que propde os
diferentes processos historicos, as diferentes orientagdes reformadoras e as nuances em direcdo ao
problema.
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institucional) por meio do qual Roma encontrou-se no centro de uma rede de interesses
politicos, religiosos e financeiros que fez com que a Igreja romana se tornasse um
verdadeiro principado moderno (PRODI, 1982). Igreja e clero, enfim, eram detentores
de privilégios particulares (desde a isengdo fiscal até os tribunais eclesiasticos) que
faziam deles, no interior do tecido social e politico europeu, uma ordem juridicamente
separada e superior ao laicato; e, ndo por ultimo, as ordens religiosas representavam um
ulterior elemento de poder tanto econdmico quanto cultural: é o caso, por exemplo, dos
mosteiros masculinos enquanto detentores do monopolio da pregacdo. Foi este
fortalecimento do poder temporal do papado que resultou na contestacdo do grande
humanista Lorenzo Valla que, de forma rigorosamente filoldgica, demonstrou como a
doacdo do imperador Constantino a Silvestro I, sobre a qual os papas fundavam suas
pretensdes de supremacia (inclusive no poder temporal), fosse, na realidade, um
clamoroso falso®?,

A vigilia da questdo luterana, a devocio popular era bastante viva. E, a esse
respeito, vale destacar como era através da administracdo dos sacramentos que a Igreja
administrava, com e através deles, 0s momentos mais significativos da vida social e
religiosa: desde a administracdo do batismo até aquela realizada por meio do
sacramento matrimonial ou da extrema ung¢do — nascimento e ingresso na comunidade
cristd, estruturacéo e controle das relaces parentais com o casamento ou administracdo
do legado do defunto para com seus herdeiros, no ultimo caso (PROSPERI, 2013).
Além disso, havia sido retomado com nova forca o culto dos santos, assim como as
procissdes, peregrinacdes, doacdes e ofertas a Igreja: instrumentos rituais centrais que
reafirmavam a exigéncia e a possibilidade do homem se salvar com suas préprias forgas
e por meio de suas acdes. Dentre esses instrumentos e nessa direcdao, o fenbmeno da
venda das indulgéncias (tradicionalmente considerado a motivacdo desencadeante do
protesto de Lutero) representava, sem divida, uma questdo teoldgica marginal, mas,
todavia, revela bem concretos e importantes reflexos na pratica devocional tardo

medieval.

13 Ver fonte: Lorenzo VALLA, De falso credita et ementita Costantini donatione (1440). Leve-se em
consideragdo que o proprio “ano do destino” para a Reforma, isto ¢, aquele de 1520, abria-se para Lutero
com a leitura da famosa Declamatio de Lorenzo Valla. Esse texto, sumido da circulacdo depois de uma
primeira impresséo, foi descoberto em Bologna por Ulrich von Hutten (no verdo de 1517) e publicado em
seguida junto ao editor Cratander de Basileia: esta sera a edicao que chegou as maos de Lutero.
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Além daqueles expostos, todavia, outro sacramento, chamou justamente a
atencdo da historiografia: trata-se do momento ritual da peniténcia (a confissdo) que,
conforme Delumeau, foi se configurando cada vez mais como um dos elementos mais
“ansidgenos” para os crentes escrupulosos (DELUMEAU, 1990). E, consequentemente,
esta historiografia entreviu na Reforma de Lutero uma proposta de libertacdo da
consciéncia do jogo do confessional (OZMENT, 1980). Ora, sem dlvida, essa é uma
questdo importante e central na época também em relacdo a obra de Lutero, mas ndo
unicamente para ele: por além dele tornar-se-a central, na e com a Epoca Moderna —
neste caso em sua peculiaridade propriamente ritual —, também no ambito catélico que a
enderecava e a administrava no interior dos “tribunais da consciéncia”, tanto em foérum

interno (a confissdo), quanto em férum externo — a Inquisicdo (PROSPERI, 2013).

A SITUACAO NA ALEMANHA NO COMECO DO SECULO XVI

Nesse contexto geral e no comeco do século XVI, todavia, a situacdo da
Alemanha apresenta caracteristicas particulares. De fato, ha uma relacdo bastante
significativa entre a Reforma ¢ o “problema (politico) alemao” que permite entender
porque, diferentemente das anteriores criticas ou propostas de reforma internas a Igreja,
o movimento reformador luterano afirmou-se, inicialmente, naquele contexto, de modo
e com efeitos tdo contundentes e prenhes de consequéncias.

Para tentar entender essa peculiaridade alemd, pelo menos em termos gerais e
estruturais, em primeiro lugar, precisamos levar em consideracdo que o Império
germanico era constituido por um conjunto confuso de Estados territoriais, principados
eclesiasticos, cidades livres, configurando-se como, substancialmente, “multinacional”
do ponto de vista dos povos e das linguas. Além disso, em e por sua dimensdo
“imperial” sofria uma dupla e evidente fragilizagdo: tanto interna, quanto externamente.

A ameacadora fraqueza externa era constituida pela presenca turca nas suas
fronteiras: nas célebres Cartas Latinas do humanista italiano Enea Silvio Piccolomini,
depois papa com o nome de Pio |1, a queda de Constantinopla, em 1453, ja foi recebida
enquanto dramético “fim de uma civilizagio”. A época, a noticia se espalhou em todo o
mundo cristdo suscitando um eco imenso, ¢ foi percebida enquanto “o fim, ndo somente
de uma cidade, de uma capital e de um império, mas de um periodo historico da

civilizagdo do mundo”. E o humanista italiano, futuro papa, chorou perante este
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acontecimento declarando que: “Esta representa uma segunda morte para Homero, um
segundo falecimento para Platdo”. Tratava-se, enfim, na angustiada percepcdo do autor,
da queda do mundo cléssico de que Constantinopla era herdeira, conforme o humanista
escreveu para o papa Nicolau V. E ndo por ultimo, em outras cartas, Piccolomini
expressava a conviccao de que os turcos teriam passado pela Italia e teriam se tornado
os padrGes do mundo: nele e na mais geral consciéncia humanista da época, portanto, a
angustia para o restringir-se da cristandade tornava-se uma Unica coisa com o desespero
pela perda de um imenso patriménio cultural e com o sentido do vacilar de uma inteira
civilizacdo (PERTUSI, 1976).

Esta Gltima era representada, de fato, por uma histérica alianca (mesmo com
todos seus problemas, conflitos e rivalidades) entre os dois universalismos: aquele papal
e aquele do Império; dado interessante, a esse respeito, é que esta associacdo tenha
representado, significativa e historiograficamente, a dimensdo tipicamente “medieval”
da civilizacdo ocidental. Mas o que na época ndo podia prever-se era que, por além da
ameaga externa dos turcos, outra mais contundente viria, de fato, a afetar a unidade
civilizacional cristd do Ocidente: tratava-se, justamente, da faisca acesa por Lutero —
alids, justamente combatendo tanto o universalismo papal e eclesiastico, quanto aquele
imperial — que ird se alastrar em um incontrolavel incéndio destinado a se espalhar pelo
inteiro continente europeu.

O fato é que, por outro lado (em relacdo a sua fragilidade externa), o que
pesava sobre o contexto alemao e constituia sua especificidade era, sobretudo, um grave
problema interno. A época de Lutero, no interior do territorio imperial estavam se
confrontando duas diferentes concepcdes de poder politico: uma, aquela monarquica,
era representada pelo imperador, eleito pelos sete principes eleitores (dentre os quais
aquele de Saxénia, Federico o Sabio), a outra, aquela estamental era constituida pelos
principes territoriais e das cidades, atuantes junto a Dieta imperial: estes ultimos,
finalmente, comecavam a reivindicar com forga crescente uma certa autonomia politica.
Segundo a concepcao estamental, entdo, a reforma do Império — e com esta 0 aumento
de seus poderes e direitos — devia permitir intervir, também, nos negocios da Igreja: o
outro universalismo que se sustentava junto e fortalecia aquele imperial.

Foi assim que, em 1518 — quando, em Augusta, 0s representantes do Império
rejeitaram o pedido de papa Ledo X de apoiar financeiramente o imperador

Maximiliano na cruzada contra os turcos — o0 “caso Lutero” se inseriu em um momento
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que constituia um dos tantos motivos do conflito alemdo com a Igreja de Roma
(SCHILLING, 1988).

Face a esses aspectos, que aqui apenas sintetizamos, portanto, a propria
biografia de Lutero tem que ser situada no interior da politica, da economia, mas
também da teologia, da fé e da religido de seu tempo e de seu contexto. Quando falamos
(como no titulo desse artigo e conforme tanta parte da producdo historiografica a
respeito) de “paradoxos” das origens da modernidade na religido reformada devemos
“resolver” esses aspectos paradoxais recolocando a questdo e o caso Lutero em seu
devido “lugar historico”. A este propdsito, enfim, teremos que levar em consideragdo o
fato de que o agostiniano reformador alemdo se encontra, antes de mais nada,
profundamente enraizado no quadro de uma heranca que, no fundo, é de origem
medieval. Entrado na ordem mendicante dos eremitas agostinianos de Erfurt, ele foi
tomando conhecimento da filosofia de Guilherme de Ockham (sobretudo seu radical
nominalismo filoséfico que, com certeza, o ajudou a se afastar da escoléstica e de todas
as autoridades doutrinais): essa representa uma perspectiva importante sob a qual ele
continuou os estudos teologicos, suas fungbes confessionais e sua pratica pastoral e de
pregacdo. Por outro lado, precisamos levar em consideracdo que aquela agostiniana
representava a mais antiga e mais severa das ordens religiosas: e a seu rigor na
observancia da regra, juntava-se aquele dos estudos. A teologia agostiniana reenviava,
de fato, a leitura e ao estudo da Escritura em uma espiritualidade constituida ao redor
“da reflexdo sobre o pecado constitutivo do ser humano, depois da desobediéncia
originaria dos progenitores e sobre o imperscrutavel decreto divino ao redor da salvacéo
do pecador” (PROSPERI, 2017, p. 37).

Uma vez que se tornou doutor em teologia, na universidade de Wittenberg,
Lutero comegou entdo a ensinar exegese biblica: a0 mesmo tempo, através da pregacéao
e do confessional, conheceu e confrontou-se com os problemas de consciéncia dos
contemporaneos. Para o Lutero exegeta, portanto, o mosteiro significou, antes que mais
nada, a procura de um “Deus misericordioso”. Preso, em sua juventude, entre o
exercicio da ascese e da castidade, no mosteiro ele procurou percorrer 0 caminho da
salvacdo: mas o abismo entre a santidade de Deus e 0s seus mistérios foi lhe aparecendo
cada vez mais evidente (SKINNER, 1978). Significativas, a esse respeito, algumas
defini¢des historiograficas que foram propostas para o percurso luterano: “a grande

rebelido contra a Igreja medieval nasceu de uma tentativa desesperada de seguir o
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caminho que ela mesma apontava” (BAINTON, 2013, p. 13), ou ainda, “a rebelido de
Lutero foi o resultado de uma espasmoédica tentacdo de desespero” que o levou
sucessivamente a fugir da velha Igreja para encontrar refiigio ‘“nos bragos
misericordiosos do Pai”: éxito necessario da impossibilidade de obedecer a disciplina

legalista das obras, da propria Igreja (BUONAIUTI, 1964, p. 440 — 441).

DA TEOLOGIA DA HUMILDADE A JUSTIFICACAO POR FE

Entre as duas defini¢des historiograficas acima, entrevemos entdo a sintese do
percurso luterano que partindo de uma perspectiva interna a Igreja o levara além dela.
Trata-se do éxito final do percurso que lhe revelard a impossibilidade de poder
encontrar um legitimo fundamento escritural para a eficacia da disciplina legalista das
obras: negando-lhe também a possibilidade de encontrar na obediéncia a Igreja a
garantia para a realizacdo da justica de Deus. Alids, para Lutero, esta justica &,
propriamente, divina: isto é, ela ndo se encontra entre e perante 0s homens: a0 mesmo
tempo, ela ndo podera surgir sem que antes desabe completamente a justica humana.
Isto aponta de que modo para 0 monge agostiniano a acusac¢do dirigida aos te6logos
escolasticos se concentrava, justamente, na questdo central da peniténcia: ndo por
acaso, a questdo que se encontra no amago de suas 95 teses. No fundo, de fato, podemos
sintetizar o nucleo desse escrito segundo a tese forte de que a peniténcia ndo se limita a
um ato especifico da vida (as indulgéncias, por exemplo), mas deve constituir a
substancia da vida inteira (1% tese). Logo, a vida inteira se configura enquanto
peniténcia.

Foi justamente da Carta paulina aos Romanos que Lutero obteve sua ideia do
movimento através do qual a justica de Deus entra no interior do homem. Conforme
destacou a rica e recentissima obra de Prosperi “havia duas palavras que o
atormentavam [...] ‘justo’ (justus) e ‘justi¢a’ (iustitia). [...] A ideia de um Deus justo o
levava a temer Deus: é justo, logo pune as nossas culpas” (PROSPERI, 2017, p. 98). E
naquela que, por admissdo do proprio Lutero, tornou-se a “descoberta do Evangelho”
ele encontrou o caminho em direcao a esta justica e o conforto para préopria consciéncia
aflita.

“No Evangelho se revela a justica de Deus” (Romanos, I, 17): este € um passo

central da Carta aos Romanos do apostolo Paulo no qual o0 monge agostiniano comegou
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a entrever uma saida do turbamento e do desespero que a reflexdo sobre o pecado
constitutivo da natureza do homem lhe despertara. Lutero ensinava Sagradas Escrituras
e por isso as estudava: interpretava a Escritura atraves de si mesma, segundo um método
exegetico que perseguird por toda a vida e que tdo profundamente caracteriza suas
obras. Enquanto exegeta, entdo, comegou a compreender que, em suas proprias
palavras: “a justica de Deus ¢ revelada no Evangelho, assim como estd escrito: o justo
vivera por f&”, e isto para ele significava que ¢é a justica que Deus doa (doada por Ele)
aquela por meio da qual o justo vive e por meio da qual se tem fé. Trata-se, enfim, do
resultado imediato da exegese luterana decorrente das palavras do apdstolo Paulo
segundo as quais: “[...] 0 justo viverd por fé”. O que, para a interpretagdo de Lutero,
vinha a significar que Deus “justifica”, isto €, considera como justos e perdoa 0s
pecadores que acreditam em seu amor, gracas a Jesus Cristo. Neste sentido ele mesmo
aponta como “o Evangelho nos revela ndo a justica de Deus, mas a justi¢a passiva, por
meio da qual Deus, em sua misericérdia, nos justifica mediante a f¢” (MIEGGE, 1964,
p. 114 — 115). O “carater passivo” da justificagdo é destacado, portanto, pelo proprio
autor das Teses: e sua sucessiva e atenta leitura da obra de Agostinho, De Spiritu et
Littera, o teria confirmado no entendimento de que a justificacdo divina é, efetivamente,
aquela operada por Deus em nos.

Foi a partir desse momento que, a sua primeira “teologia da humildade” —
aquela conviccdo juvenil perante o abismo da santidade de Deus (um Deus
absconditus'#) que, aos olhos de Deus, tornava o homem inevitavelmente pecador —, foi
se contrapondo a “teologia da justificagdo por fé”: esta, veja-se bem, de um unico golpe,
cancelava toda a doutrina das boas obras e dos méritos na perspectiva da conquista da
salvacdo. Trata-se de uma mudanca extraordinaria e fundamental, mesmo que subjetiva,
com relacdo a Igreja da época enraizada em suas bases tomistica e escoldastica: tratou-se,
enfim, de um reviramento histdrico que teve consequéncias imensas sobre o
cristianismo ocidental e sobre sua tradicdo. Essas consequéncias, todavia, ndo eram
previstas pelo reformador aleméo: de fato, Lutero ndo falou de sua obra enguanto uma
reforma da Igreja. Tratava-se para ele, pelo contrario, de um reestabelecimento da
verdade evangélica e de um retorno a comunidade crista vivente do Evangelho: enfim e

propriamente, uma “descoberta do Evangelho”.

14 Isto €, que foge a qualquer tentativa humana de compreendé-lo: mas, veja-se bem, que ndo é, todavia,
aquele dos misticos que se imergem na procura de um contato com o incompreensivel.
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E somente depois dele que a palavra “Reforma” adquiriu o valor epocal de uma
nova periodizacdo do tempo histérico da cultura europeia. E isto se deveu a algo
inicialmente inesperado pelo proprio “reformador”. Nao sem razdo, escreveu-Se, a €sse
respeito, que a fé se tornou forca historica e que enquanto tal deve ser considerada neste
acontecimento (OBERMAN, 1994). O fato € que a novidade interpretativa dessa
premissa teoldgica vinha colocando em discussdo toda a anterior construcéo salvifica da
Igreja: e isso com todas as decorrentes consequéncias econémicas e politicas que, na
especificidade do contexto alemdo, a doutrina luterana comportava. Somente 0s
sacramentos expressamente instituidos por Cristo, isto é, o batismo e a ultima ceia,
sobreviveriam a revolucdo teoldgica luterana: permanecera, também, o sentido profundo
da utilidade da confisséo privada, mesmo depois de sua ruptura com Roma (contra as
tendéncias mais radicais de quem queria substitui-la com a absolvicdo coletiva
distribuida do altar), mas para ele o arrependimento e a confissdo ndo representavam
mais a saida do estado de pecado, mas apenas o primeiro passo em direcdo a peniténcia.
Portanto, se todas as tradicionais obras humanas (eclesiasticas) destinadas a salvagdo
eram derrubadas de uma vez, as obras que o homem podia celebrar para honrar a Deus e
para ajudar o proximo se constituiam, no novo cenario, somente enquanto uma
consequéncia da fé. E neste quadro que, no amanhecer da ldade Moderna, vem se
desenhando uma nova ética: sua grande novidade era que, suprimindo o conceito de
“obra religiosa”, a justificagdo unicamente por fé restituia o inteiro operar humano a
dimensdo da relagdo com o “proéximo”: nesse ponto, também, se encontra a aspiracéo
comum dos reformadores (mesmo partindo de diferentes contextos e formagdes) em
permanecer fiéis aos fatos revelados pelas Escrituras e, portanto, menos ligada a
pretensdo de criar algo novo e mais decorrente daquela de (re)descobrir uma mesma
verdade (STROHL, 1963).

Como é comumente sabido, a notoriedade do monge agostiniano lhe veio
(alids, de forma totalmente inesperada) da questdo das indulgéncias: ndo por acaso
assiste-se as “celebracdes” historiograficas internacionais deste ano em coincidéncia
com 0s 500 anos da redacgéo e primeira circulagdo das 95 Teses. Mas a notoriedade da
época tornou-se, muitas vezes, um estorvo da interpretacdo historiografica, deixando na
sombra um fator muito mais relevante e central da teologia luterana. Fato é que ndo
foram tanto os excessos ou 0s abusos que atingiram a consciéncia Lutero, mas a propria

doutrina da peniténcia (BAINTON, 1952). Foi esta doutrina que, efetivamente, esteve
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no centro da contestacdo das 95 teses que ele teria afixado a porta da igreja de
Wittemberg. Conforme argumentava a respeito o autor das teses, enfim, o verdadeiro
tesouro da Igreja ndo era representado pelos méritos dos santos, mas pelo santissimo

Evangelho.

IMPRENSA, VULGAR E ‘SOLA SCRIPTURA’

Por além da especificidade do contexto histdrico e da particularidade da
biografia de Lutero, para entender a paradoxal “modernidade tardo-medieval”
decorrente do percurso desse reformador, curiosamente inquieto e determinado,
devemos levar em consideracdo outro fator importantissimo: tecnoldgico (e néo
teoldgico) desta vez (ROSSI, 1962). A época das duas tradicdes em conflito — aquela
erasmiana do Renascimento e aquela da Reforma luterana — emerge, de fato, a
centralidade comum da fungdo do livro impresso naquela que Elizabeth Eisenstein
definiu uma "Unacknowledged Revolution” (EISENSTEIN, 1979). Nesta mesma
direcdo, portanto, foi justamente destacado que a Reforma protestante viu a realizacao
da primeira e consciente tentativa de usar a imprensa para criar e enderecar um
movimento de massa (EDWARDS, 1994, p. 1). Assim, se a primeira Biblia impressa
por Johann Gutenberg revelara-se uma indcua divulgacdo do texto sagrado, a impressao
daquela de Lutero devia revelar-se instrumento e simbolo de uma inteira cultura e,
finalmente, objeto de uma guerra que ndo seria somente religiosa.

De fato, o novo poder da imprensa serd desfrutado com extraordinaria
habilidade pelos homens da Reforma que o utilizaram como um meio de emancipacao
da servidio de Roma. E assim que as teses sobre as indulgéncias e, sucessivamente,
todos os escritos que Lutero produziu (alids, com incrivel rapidez) obtiveram uma
extraordinaria divulgacdo. Depois de ter recebido a bula papal de excomunhdo (Exsurge
Domine, 15 de junho de 1520) que o condenava como herético, depois de ter
respondido, consequentemente, dando as chamas junto com a Bula o proprio corpus do
direito canbnico e a Suma para confessores de Angelo da Chivasso e, finalmente, em
1521, depois de ter-se recusado de obedecer a ordem de retratar suas teses perante o
Imperador e o enviado papal, uma vez publicado o édito do bando (em 8 de maio de
1521), Lutero encontra refugio no castelo da Wartburg, por ordem e protecdo do

principe eleitor de Saxénia, Federico Il o S&bio. Lutero aproveitou a conjuntura e a
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oportunidade, entdo, para tornar produtivo aquele 6cio, forcado e sofrido, realizando a
traducédo para o aleméo da Biblia: a sua Biblia Germénica, editada em 1522, acabou se
tornando, enfim, um monumento literario fundamental do alem&o moderno e, a0 mesmo
tempo, marcou de forma totalmente nova a importancia atribuida a leitura direta da
Escritura.’® Este, enfim, representa o resultado de um percurso ndo inédito para o
reformador que, desde o delinear-se da polémica (quanto menos a partir dos anos de
1518), além que com suas pregacOes, foi também com seus livros impressos que se
sentiu obrigado a enfrentar a funcdo de educacdo do povo: vinha propondo, entdo, uma
catequese substancialmente fundamentada na Biblia, dirigindo ao povo cristio um
ensino destinado a corrigir abusos e supersti¢cdes, a fim de recuperar uma nova eficacia
para 0 ministério sacerdotal da pregacdo que, entretanto, havia sido quase
completamente abandonado junto as paréquias da cristandade ocidental.

A partir dessa base textual das Escrituras e tendo em vista aquilo que sempre
considerou tenazmente seu dever pastoral — isto €, de testemunhar e de esclarecer aos
simples, & gente do povo, como estavam efetivamente as coisas em matérias que
tocavam a experiéncia vivida do cristianismo —, 0 monge alemao fez com que, nos
decorrentes debates que alimentaram uma gigantesca producdo teolOgica, fosse
colocada em discussdo, cada vez mais, a autoridade do papa, a frente de um sérdido
ambiente de comissarios e vicarios de tribunais. Foi assim que, em Augusta, um ano
apos a publicacdo das Teses, entre 12 e 15 de outubro de 1518 realizou-se o encontro
com o delegado papal, Tommaso de Vio, melhor conhecido como o “Caietanus”
(porque originario de Gaeta). Conforme a rica analise da figura desse te6logo proposta
por Prosperi, na oportunidade encontraram-se “um na frente do outro, nos palécios de
Augusta, os dois tedlogos mais representativos das duas almas do cristianismo europeu:
de um lado o agostiniano alemé&o embebido de cristianismo paulino e do outro o cardeal
dominicano italiano que era o estudioso mais importante da obra de S&o Tomas de
Aquino e o mais fiel apoiador do papado” (PROSPERI, 2017, p. 234).'° Frente ao

15 Por outro lado, todavia, deve-se levar em consideragdo que a sua Biblia Germanica ndo constituiu uma
absoluta novidade, tendo em vista que, ja havia tempo, existia um publico de laicos acostumado a leitura
dos dois Testamentos.

16 A esse respeito e com relagdo a rica e complexa figura de Tommaso de Vio, representante de um
complexo de doutrinas, aspirages e métodos que foram se firmando no curso da recente histéria da Igreja
de Roma, mas também figura que se destaca por seus méritos intelectuais, por comprometimento em
compromissos de governo no mais alto grau da ordem dominicana e por sua doutrina e lucidez intelectual
enquanto docente de teologia e autor de trabalhos que se tornaram solidos pontos de referéncia na historia
da igreja (PROSPERI, 2017, p. 235 — 255).
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cardeal “Gaetano”, em Augusta, enfim, Lutero defendeu o principio da Sagrada
Escritura enquanto Unica autoridade legitima. E nesse momento que o principio “sola
Scriptura” veio manifestando logo as caracteristicas de uma forca arrasadora entre 0s
contemporaneos: e é este fato que, por si soO, explica o acolhimento entusiastico que

este, até entdo desconhecido, monge agostiniano veio recebendo (OBERMAN, 1989).

OS ESCRITOS DE 1520 E A “LIBERDADE DO CRISTAO”

Sem sombra de davidas, a fama de Lutero comeco a firmar-se com a
publicacdo das 95 teses de Wittemberg: ha quinhentos anos. Todavia, 0S escritos
emblematicos e significativos que marcaram o amadurecimento do percurso (que nédo
podemos pretender de seguir pontualmente neste artigo) e as defini¢des teoldgicas mais
consistentes foram os trés escritos de 1520 (os chamados “escritos reformadores™): estes
representam, sobretudo, a definicdo de um “ponto de ndo retorno” da nova exegese
escritural do monge agostiniano. Trata-se dos escritos: A Nobreza Cristd de Nag&o
Alemd, Da Catividade Babilonesa da Igreja e, finalmente, Da Liberdade do Cristéo.

O primeiro dos trés escritos mostra imediatamente de ser, antes de tudo, um
apelo, o que revela, junto aos destinatarios, a emergéncia de um fato novo e
significativo: finalmente aqui Lutero falava ndo em termos teoldgicos, mas politicos e
partindo de fundamentos histdricos. A segunda importante questdo a qual precisamos
prestar atencdo é que no escrito Lutero aponta para seus destinatarios privilegiados: o
imperador e a nobreza alemd. Isto manifesta o fato importante de que, aquele que era
ainda um monge agostiniano, dirigia o apelo ndo a classe dos cavaleiros, mas ao poder
imperial e a alta nobreza, mais exatamente “d nobreza cristdo da nagio alemd”.!” A
proposta avangada €, em sua estrutura e em seus termos (“melhoramento”, “emendar a
sociedade cristd”), sem duvida, ainda, “reformadora”, mesmo que — apesar de se apelar
a tradi¢des e modelos passados da cristandade — em substancia se configure ja como
“revolucionaria”. Por outro lado, se vimos a quem era dirigido o apelo para com esse

“melhoramento” (Lutero ndo usa o termo “reforma’) da sociedade crista”, ¢ preciso

17 Vale destacar, a respeito, que o termo “nagdo” era bem enraizado na tradi¢do, assim como aparece na
regulagdo dos votos dos representantes laicos “por nagdo” junto ao Concilio de Constanga (1414-1418), e
especificamente como se delineia a “nagdo alemd” quando, em 1456, foram redigidos os Gravamina
Germanicae Nationis: isto &, o elenco dos protestos contra os privilégios (em matérias fiscais e de
beneficios eclesiasticos) reconhecidos ao papa na concordata de 1448.
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destacar como a injuncdo ndo era dirigida aos eclesiasticos eventualmente responsaveis,
porque ele os considerava “totalmente indignos”: neste sentido podemos falar, como ja
apontamos, de uma proposta de reforma religiosa que se manifesta “em termos
politicos”. Conforme destacado pelo historiador Giovanni Miegge, Lutero “se dirigia a
nobreza ‘cristd’ justamente enquanto tal. Os principes, os magistrados [...] adquiriam na
comunidade dos irmdos, por sua posi¢do, por sua preparacdo, por sua cultura, uma
posicdo de irmdos mais velhos [...]. Eles tinham, enquanto tais, uma responsabilidade
para com 0 povo crente, o povo rude e menor-de-idade dos campos germanicos,
mantido pelo clero em uma culpavel ignorancia” (MIEGGE, 1964, p. 331). E sobre o
carater “revolucionario” do apelo, finalmente, acreditamos exemplares (em sua sintese e
na sua problematizacédo historiografica) mais uma vez, os termos expressos por Adriano
Prosperi. Segundo o historiador italiano, de fato, o leitor de hoje pode perceber talvez,
neste documento, “o antncio nitido do mundo moderno. [Com ele] se faz presente a
Europa das nacdes e da Reforma. Uma inteira tradicdo historiografica viu aqui o ato de
nascimento ndo somente do movimento luterano, mas da modernidade europeia
enquanto época da historia geral; aqui, no coracdo do cristianismo, nao no
Renascimento, [determinou-se] aquela grande virada cultural que havia tomado as
distancias de valores e modelos da idade do meio, incluidos a forma e os contetdos da
religido”. Sempre segundo o historiador, aqueles de “revoluciondrio” e de
“modernidade” tornar-se-iam, todavia, “rétulos inadequados se se tornarem recipientes
rigidos. [... Fato é que, todavia,] neste apelo de 1520 ao imperador e aos principes dos
Estados alemdes, os argumentos politicos, histéricos e juridicos se soldam aos
fundamentos teoldgicos obtidos do exame da Escritura, para confluir em um texto que
tem a urgéncia e o impeto de um empreendimento do qual o autor é o primeiro a
perceber a inacreditavel ousadia” (PROSPERI, 2017, p. 378).

De qualquer modo, se conforme a quanto acabamos de destacar o apelo
luterano manifesta claramente seu carater “revolucionario”, por outro lado ndo
podemos perder de vista o pontual e preciso destaque proposto pelo historiador alemao
Heinz Schilling. Isto é, o fato de que “o nascimento do mundo moderno seria
interpretado em modo errado se considerassemos que, por sua luta contra as
autoridades, Lutero fosse um revolucionario e [portanto] avaliassemos como tendéncia
anti-moderna a centralidade que teve, para ele, a religido. Reforcando a religido

enquanto forga originéria, independente, e entregando-lhe 0 mundo como espago de
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acao, Lutero libertou um dinamismo que contribuiu em modo essencial a transformacéo
em sentido secular da Europa da primeira Idade Moderna e ao nascimento da verdadeira
modernidade” (SCHILLING, 2013).

Finalmente, portanto, tendo bem presentes essas importantes e mais recentes
considerac@es historiograficas e interpretativas, devemos destacar como, depois daquele
que para a Igreja foi representado enquanto o “incéndio” provocado por Lutero no
contexto alemao, crescia espontaneo o apelo deste dirigido ao poder secular para que
retomasse para si a funcdo da protecdo do homem comum, apelando-se entdo (nds
diriamos hoje, em termos “conservadores”) a ordem piramidal tradicional da sociedade
arcaica. Mesmo assim, porém, acabava pondo a premissa de uma ideia de igualdade dos
cristdos que, seu malgrado, preparara a tempestade que o “reformador” nao conseguira
mais exorcizar: aquela que foi definida enquanto a “rebelido do homem comum”.

Os resultados mais significativos apontados e obtidos com a redacdo desse
apelo foram aqueles que se manifestaram com o apagamento luterano da distingéo
histérica entre clérigos e laicos'®, desenvolvendo, consequentemente, a doutrina do
sacerddcio universal: esta ultima doutrina, portanto, teria revolucionado profundamente,
no ambito da Reforma, o conceito de Igreja, levando a uma participacao ativa do laicato
em seu governo. O antigo privilégio do clero, entdo, entrava em conflito e em contraste
com o “sacerdodcio de todos os crentes” e, nesta dire¢do, a eclesiologia de Lutero vinha
oferecendo uma resposta satisfatoria aos protestos das ordens imperiais, que pediam a
limitacdo das jurisdices eclesiasticas, um freio as ingeréncias da curia, uma libertacdo
dos cidadaos do poder do clero.

Esta mesma direcdo era perseguida com o segundo escrito que, alias, apresenta
tracos ainda mais “radicais”. Fato é que, no entanto, Lutero recebeu a noticia da
excomunhdo romana: isto é, foi declarado herético. E, veja-se bem, ndo foi ele a romper
com a lIgreja romana, mas foi esta Gltima que, antes, rompeu com ele. Logo, a
condenacéo resultou determinante em libertar Lutero em direcé@o a sua clara, consciente
e publica manifestacdo de suas ideias sobre a Igreja e seus sacramentos. O escrito leva o
titulo completo De Captivitate Babylonica Ecclesiae. Praeludium Martini Lutheri. Uma
segunda parte do titulo muitas vezes deixada na sombra, mas na qual se entrevé o termo

“preludio” a significar que, com esse escrito, se estava (ele, Martinho Lutero, estava)

18 Para Lutero, esta distingdo era desejada pela ordem eclesiastica apenas instrumentalmente e a fim de
dominar o laicato: mas ela ndo existia aos olhos de Deus, frente ao qual, gragcas ao batismo, todos
pertenciam ao estado eclesiastico.
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apenas no comeco de uma nova acdo: aquela de libertacdo da Igreja do cativeiro no qual
ela precipitara. Ele mesmo, entdo, tomando distancia de alguns de seus escritos ou
formulacGes anteriores, revelava uma nova consciéncia que, finalmente, Ihe permitia de
debrucar-se com nova clareza sobre o0s sacramentos, tendo em vista aqueles fixados pela
Escritura e propostos pela Igreja: aquela entendida enquanto comunidade espiritual,
diferente da instituicdo temporal e apesar dos maus exemplos da Igreja romana (era do
“cativeiro” desta ultima — e de caracteres e fungGes de sacramentos que se tornaram
instrumento de serviddo e ndo de liberdade cristd — que a primeira precisava ser
libertada).

Este segundo escrito luterano (decidida e claramente polémico) do ano de
1520, a partir dessa nova clareza de perspectiva, realizava, de fato e privilegiadamente,
a dessacralizacdo do clero através da negacao do poder sacerdotal sobre os sacramentos:
portanto, para Lutero, a missa ndo era um sacrificio realizado pelo sacerdote, mas por
Deus, uma vez por todas; a Sagrada Escritura, referencial, sempre central e norteadora
da teologia luterana, ndo oferecia ainda nenhum fundamento aos rituais sacramentais da
confissdo, da crisma, do matrimonio, da extrema uncdo, do sacramento da ordenacgdo
sacerdotal. No entanto, ficam de pé para Lutero trés sacramentos fundamentais, mesmo
que com algumas peculiaridades:

1) a Eucaristia, conforme a intencdo e a ordem explicita de Cristo durante a
ultima ceia, devia reconhecer também aos laicos a concessdo do calice (isto é, devia ser
realizada sob as duas espécies: do pdo e do vinho) e, por outro lado, contra a
“constru¢do infeliz” de Sao Tomas que corria o risco de enfatizar o “milagre” da
transformacéo da substéncia (a transubstanciacéo), previa uma substancial simplificacdo
da doutrina: as palavras da ultima ceia revelavam a heranca de Cristo da remissdo
gratuita dos pecados, a vida e a salvagio concedidas somente pela graga;*®

2) tendo sido instituido com certeza por Cristo e atestado pela Escritura, 0
Batismo mantinha sua centralidade ritual manifestando que para aquele que o recebeu é
impossivel perder a salvacdo, sempre que mantenha a fé; e, finalmente,

3) a Confissdo da qual Lutero negava decididamente seu configurar-se

enquanto opera meritoria e, mesmo que a Escritura ndo oferecesse nenhuma indicacao,

19 Ndo sera sem importancia, a esse respeito, o fato que alguns historiadores acabaram entrevendo na
sucessiva insisténcia dos jesuitas sobre a comunhéo frequente, enquanto pratica de grupos e comunidades,
uma tentativa de induzir (de cima para baixo) em direcdo aqueles comportamentos que Lutero havia
encorajado considerando-os de baixo, da fé dos cristdos (Cf. MOTTA, 2005, p. 44 — 45).
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mantinha o elemento central da fé e de sua relacdo com a absolvicdo: tornava-se, entéo,
momento central de pedido de ajuda e de aconselhamento (Ver PRODI, 2000).

Finalmente, realizando a dessacralizacdo do clero e negando o poder
sacramental do sacerdote, com esse escrito Lutero entrevia a Igreja como uma
comunidade dos crentes, ndo identificAvel com nenhuma instituicdo visivel. Uma das
consequéncias concretas desta nova visdo do ministério eclesiastico foi, entdo, a
liberdade de contrair matrimonio para os ministros do culto, assim como para os frades
e as monjas: isto porque os votos, e particularmente aquele de castidade, representavam
exclusivamente leis humanas e ndo divinas. Mais uma vez, nesta perspectiva também,
um dos problemas cruciais da Igreja medieval, que havia gerado tantos abusos e
tormentos de consciéncia, estava, assim, radicalmente resolvido.?°

Finalmente, o terceiro escrito detinha-se sobre uma palavra muitas vezes
pronunciada por Lutero: liberdade. E, veja-se bem, aqui o conceito de “liberdade”
encontrava-se estreitamente associado a um texto que fala, privilegiadamente, de “f¢”.
A “verdadeira liberdade”, portanto, era aquela consequente a e produzida pela
descoberta da predestinacdo. A caracteristica associacdo luterana desses dois conceitos
pode ser colhida, sobretudo, em duas proposi¢des antitéticas propostas pelo autor: “Um
cristdo ¢ um livre senhor sobre qualquer coisa e ndo esta subjugado a ninguém” e “Um
cristdo é um servo fiel em qualquer coisa e subjugado a qualquer um”. E assim que
Lutero resume seu conceito de liberdade. Isto vem a significar que, por um lado, a
liberdade espiritual do homem é absoluta porque libertado, gracas a fé na palavra de
Deus, de qualquer obrigacdo da lei; ele € livre senhor como Cristo, rei e sacerdote;
todavia, por outro lado e ao mesmo tempo, 0 homem € livre para tornar-se “servo” do
préximo, e é em tal vontade de servigo que se encontram a vida moral e as boas obras.
Essa representa, enfim, a perspectiva “paradoxal” da liberdade luterana, proposta em
seu significado universal, que se configura enquanto libertacdo das obrigacdes da Igreja
e do clero em relacédo ao laicato: e ela tera enormes consequéncias sobre a sociedade de
seu tempo (BAINTON, 1952; PRODI, 2000).

Este conceito de “liberdade do cristdo” manifesta significativamente seus
pressupostos e consequéncias ja em relagdo aos acontecimentos que envolvem Lutero

ao redor dagueles anos e que nos devolvem uma sua caracteristica e emblematica

20 Entre outros trabalhos classicos, a respeito, cf. os ja citados: Henri STROHL, O Pensamento da
Reforma (1963); Heiko OBERMAN, Luther — Mensch zwischen Gott und Teufel (1981); e Bernard M. G.
REARDON, Religious Thought in the Reformation (1984).
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imagem. Depois da eleicdo de Carlos V a imperador, em 1519, em decorréncia da
excomunhao papal, ele foi convocado a dieta de Worms (1521): ao pedido imperial de
retratar todos seus livros, todavia, de forma inesperada respondeu peremptoriamente:
“minha consciéncia esta vinculada a palavra de Deus”. E se essa expressao manifesta a
caracteristica “liberdade do cristdao” (como acenamos acima) no entendimento de
Lutero, por outro lado ela foi, muitas vezes, (mal)entendida pelos historiadores
enquanto uma direta apelacdo ao principio da liberdade de consciéncia: esta afirmacéo e
este entendimento, portanto, devem ser considerados em toda sua complexidade no e
para o contexto da obra do reformador. Isto porque para Lutero sua consciéncia ndo era
absolutamente livre, mas inquieta e fortemente vinculada a palavra de Deus e,
consequentemente, sujeita a todas as tentacGes do demonio. De qualquer modo e mesmo
assim, ele sentia que sua consciéncia era “livre”, pelo menos no que dizia respeito aos
decretos papais e ao direito candnico (OBERMAN, 1981)%,

Como quer que seja, contudo (isto é, mantendo presente a complexidade — as
vezes paradoxal — dessa concepgdo), para os historiadores do pensamento politico,
aquela da “liberdade do cristdo” constituiu-se engquanto uma incursdao de uma nova
formulacdo sobre o terreno das concep¢bes da liberdade. Segundo a recente analise
proposta por Prosperi, a esse respeito, até o momento encontravam-se presentes
algumas suas imagens caracteristicas: “a liberdade dos antigos, um valor absoluto para o
cidaddo da cidade grega, pronto a morrer para defender, contra o despotismo oriental,
um equilibrio social garantido pela presenca dos escravos; e [...] a liberdade da cidade
comunal, onde o servo da gleba tornava-se livre logo que respirava seu ar, enquanto
aquela inscrita sobre os banners (gonfaloni) da Comuna permanecia o privilégio de
facgdes e corporagdes”. Com a obra de Lutero, finalmente, segundo o historiador, “uma
outra liberdade devia nascer das lutas religiosas e politicas da idade da Reforma: a
liberdade de consciéncia” (PROSPERI, 2017, p. 419). Ora, a esse respeito,
predominaram na historiografia valoracdes prudentes que, afastando no tempo a
afirmacédo da liberdade como termo fundamental da moderna cultura politica europeia,
aprisionaram este Lutero de 1520 dentro de limites e fechamentos que somente deviam

se manifestar mais tarde em nosso autor. Caso emblematico aquele de Ernst Troeltsch

21 Por este motivo, evidentemente, foi bandido pelo imperador e, no momento em que seu destino parecia
marcado, Lutero foi posto em salvo pelo principe eleitor Frederico de Saxdnia no castelo da Wartburg: a
partir dessa conjuntura se realizou, entdo, a ruptura entre as ordens imperiais, favoraveis ao reformador e

a “um livre concilio cristdo”, e o imperador; ruptura que sancionou um verdadeiro conflito institucional.
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que, no comeco do século passado, sentiu a necessidade de ampliar a distancia entre a
Reforma protestante e a afirmacdo da liberdade de consciéncia enquanto valor
fundamental do mundo moderno (TROELTSCH, 1912). E também o caso de um
recente e importante historiador, Thomas Kaufmann, que restringiu a génese e o
significado das paginas desse escrito luterano no interior de um horizonte apocalitico
destinado a tomar forma somente mais tarde: negando assim a tese de Lutero o direito
de presenca na historia da moderna ideia de liberdade (KAUFMANN, 2013, p. 11 — 20).

Com relacdo a essas restrices (afastamentos) relativas a ligacdo entre
“liberdade” ¢ “moderno” da tese luterana — especialmente da tese que emerge desse
terceiro escrito de 1520 — vale destacar, finalmente, duas avaliagdes historiograficas
importantes e, acreditamos, decisivas: uma ja classica (de 1965), de Delio Cantimori, e
uma recente e atual, do ja referido estudo de Adriano Prosperi. Segundo o primeiro — 0
maior historiador italiano das ideias heréticas e da cultura europeia da idade da Reforma
—, de fato, se o tom geral da obra (A Liberdade do Cristdo) se configura enquanto
“tranquilo” e “expositivo”, seu contetido se revela “gravissimo, revolucionario, herético
de fato: o homem exterior é escravo [do pecado original e da autoridade politica], o
homem interior, espiritual, ¢ livre, é sacerdote, é Cristo em terra” (CANTIMORI, 1965,
p. 550). E, finalmente, segundo Prosperi: “na realidade, sobre o mapa ideal dos
percursos daquela ideia [de liberdade] na moderna Europa, 0 nome de Lutero indica o
ato inicial, aquele da descoberta; e que tenha-se tratado de uma liberdade religiosa diz
algo de importante a quem sabe como da reivindicacdo da liberdade de religido tivesse
que iniciar a longa histéria dos direitos de liberdade na Idade Moderna. Como o Mundo
Novo descoberto no Ocidente tomou o nome da intuigdo de Amerigo Vespucci, assim
cabe a Lutero o mérito da descoberta da liberdade como horizonte do cristianismo
europeu” (PROSPERI, 2017, p. 420). Neste sentido, se por um lado o Evangelho
tornava-se uma mensagem de libertacdo — como vimos, dirigida contra o poder do papa
e do inteiro corpo eclesiastico —, por outro lado, esta mesma mensagem nao devia
resultar nem limitada ao mundo interior do homem, nem inofensiva: seu malgrado, o
préprio Lutero devia descobri-lo pouco depois, em 1525, com o deflagrar da guerra dos
camponeses que, na base dos mesmos principios, iria constituir a inesperada

desestabilizacdo daquela que foi definida enquanto a grande “rebelido do homem
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comum”??; de qualquer modo, preparada e antecipada para o contexto alemio desde
1521, quando da condenagdo de Lutero enquanto herético com o Edito de Worms. Mas
ndo vamos acompanhar, aqui, essa outra parte do percurso luterano que levara o autor
em dire¢cdo a um “conservadorismo” que o distanciara, clara e significativamente, dos

éxitos dos grupos radicais...

O PROBLEMA LUTERO, A MODERNIDADE E AS DIFERENTES
REFORMAS

Na direcdo contraria a esse aprofundamento, entdo, vamos nos dirigindo a
conclusdo da analise, voltamos aqui ao tema central desse trabalho — isto é, a relacdo
entre Lutero e a Modernidade —, tentando esbocar, por quanto possivel, um quadro
sintético e geral dessa problematica que englobe, de algum modo, em uma perspectiva
comum as diferentes Reformas.

Conforme apontamos no comeco (item 2: “Dimensdo Religiosa da
Modernidade™), a analise conduzida nesta contribuigdo esta a demonstrar como na fase
da assim denominada época moderna as confissdes religiosas foram assumindo, em seus
diferentes aspectos, a funcdo de uma identidade coletiva estatal: 0 aviamento em direcédo
ao Estado moderno, de fato, se fundamentou, prioritariamente, em uma
“confissionalizagdo dos territorios”. E dessa identificagdo (coletiva, confessional e
estatal) que emerge, enfim, a emblematica e nova figura do “stdito-fiél”, que foi se
estendendo entre o ambito religioso e aquele politico. Ndo foi por acaso que, por um
lado e nessa perspectiva, o papado tornou-se o protétipo e o modelo referencial do
Estado moderno e de uma nova politica que, cada vez mais, tendia a formar e a
controlar o individuo: modelo que devia alastrar-se, com o0 processo de
confissionalizagdo dos territorios europeu, tanto nos &mbitos catdlicos, como naqueles
protestantes.

Paradoxalmente, portanto (mas somente ao nosso olhar hodierno e
retrospectivo), a modernidade veio se instalando no ambito da perspectiva e da
ideologia religiosa que realizara seu ingresso na politica, fornecendo-lhe sua base
modelar destinada a mudar, em certo sentido, seu estatuto. A realizagdo desta nova

modalidade da politica foi se efetivando no interior de um progressivo processo de

22 Que viu o proprio Lutero rejeitar e condenar as exigéncias dos revoltosos, sustentando o direito dos
lideres alemé@es de suprimir as revoltas.
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ampliacdo de sua esfera que se estendia cada vez mais na abrangéncia de setores da vida
que antes ndo entravam minimamente a fazer parte de um discurso sobre a politica. Esta
instalagdo e transicdo para a modernidade, portanto, foi se configurando, também,
enguanto uma nova e peculiar reavaliacdo do direito que tornar-se-a, cada vez mais, um
codigo (geral e referencial) prioritario. Neste sentido e nesta passagem, a nova filosofia
do Estado e aquela do Direito caminharam e se firmaram juntas.

Entendendo e analisando historicamente essa transicdo, podemos, portanto,
dissolver o n6 do “paradoxo” inicialmente apontado. A profunda transformagdo da
concepcao, antes, e da funcdo, depois, do Estado e do Direito se manifesta, também, na
e por meio da cultura religiosa da época. E assim que podemos e devemos entender a
propria Reforma enquanto parte da, e movimento para, a modernidade.

Fato é que, por um lado, como dissemos, a fim de contrastar o neo-paganismo
renascentista (WARBURG, 2013) ¢ a “contamina¢do” que ele teria exercido sobre a
Igreja institucional, Lutero conjugou civitas e religio (realizando uma operagdo que
parece contrapor-se decididamente aos pressupostos renascentistas de um livre-arbitrio
erasmiano), negando, dessa forma, tudo aquilo que se inspirava ao Direito (e que, de
fato, com a novidade de sua proposta teologica fora reabsorvido pela totalidade da
Graca); Calvino também, apesar de representar a expressao de uma Reforma inscrita em
um projeto politico (que distingue a fé religiosa do poder civil, separaveis como a alma
e 0 corpo no homem), de qualquer modo, dava uma forte énfase ao elemento espiritual.
Isto pode sim parecer um paradoxo com relacdo a transicdo para a modernidade e em
contraste com quanto vinha sendo realizado, muitas vezes na época, pelos filésofos e
historiadores da politica e do direito: todavia, como nesses ultimos casos, 0s dois
projetos de reforma religiosa acabaram realizando, mesmo que em modo distinto e
dando vida a uma fric¢do néo pouco significativa, uma nova e radical separagdo entre o
civil e o religioso. E, finalmente, nessa dire¢cdo ndo podemos deixar de observar como é
justamente a novidade dessa perspectiva que veio marcando a inteira histéria moderna.
A modernidade caracteriza-se, portanto, pelo firmar-se, de maneira cada vez mais forte,
da emergéncia da distingdo de dois poderes de sentido — distintos e autbnomos em si —
gue ordenavam respectivamente no proprio sistema todos os outros codigos culturais.
Logo, a oposi¢do que caracteriza as duas reformas religiosa parece ser evidente, de um
lado, mas, por outro, a perspectiva de autonomizacdo dos dois diferentes poderes é

idéntica e, alias, reforcada justamente no conflito entre as duas diferentes orientagdes!
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Somente se levarmos em consideracdo essa perspectiva comum nesses
diferentes aspectos e percursos histdricos, enfim, poderemos entdo delinear algumas
conclusodes gerais e diferenciais dos “fundamentos”, dos “horizontes” e dos “destinos”

das diferentes reformas nesse contexto historico da primeira Idade Moderna.

CONCLUSOES

a) Ruptura do universalismo catélico

A andlise conduzida até aqui demonstra como o universalismo catélico no
Quinhentos despedacou-se, ndo somente pelo impulso politico dos Estados nacionais e
territoriais, mas também porque foram dadas respostas teoldgicas a difundidas e bem
perceptiveis exigéncias culturais e sociais. Dentre as mais significativas dessas Ultimas,
podemos destacar: o direito do laicato a aceder ao instrumento de cultura religiosa por
exceléncia, a Biblia; a rejeicdo do predominio de uma ordem privilegiada como o clero;
a exigéncia de reorganizar as igrejas na base do principio do “bem comum”, com uma
utilizacdo mais racional e laica dos recursos colocados a disposicao pela caridade crista.
Por outro lado, essas respostas teoldgicas vieram atendendo a exigéncias interiores
fortemente sentidas: entre as quais, o tormento das consciéncias frente a pecados que, na
realidade, acabaram por ndo se revelar propriamente engquanto tais (como, por exemplo,
a violacdo de ordenamentos da Igreja — votos e preceitos eclesiasticos —, que sujeitavam
0s homens, mas nao eram desejados por Deus).

No século XVI, portanto, manifestavam-se as caracteristicas emblematicas de
uma revolucdo teoldgica que era destinada a modificar a histéria; e isto, com certeza,
mesmo que, do ponto de vista social e politico, 0 movimento da Reforma tenha
colocado em acéo — de forma quase irreversivel e independente — muito mais de quanto
seus proprios iniciadores tivessem tido, inicialmente, intencdo de fazer: especialmente,

Como vimos, no caso de Lutero.

b) Restauracdo do Evangelho e Reforma dos Principes

Em decorréncia de quanto logo acima e tendo em vista a questdo
historiografica proposta por esse artigo, portanto, € importante destacarmos que o
problema da continuidade e descontinuidade com a Idade Média tem que ser visto a luz

daquilo que os proprios reformadores acreditavam: e, a esse respeito, resulta evidente
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que, pelo menos no comego de sua proposta (justamente) “reformadora”, os
protagonistas desses movimentos ndo queriam uma rebelido, uma mudanca eversiva.
Coisa que acontecera, por exemplo, a partir das instancias emergentes dos grupos
radicais. Os protagonistas dos movimentos reformadores queriam, sobretudo e
principalmente, a restauracdo do Evangelho. Isso, para eles, significava uma oposicao
ao poder e as riquezas da Igreja, as missas e as indulgéncias para os defuntos, a
veneragdo dos santos, enfim, a tudo aquilo que foi se instituindo e firmando na e pela
tradicdo (medieval e escolastica) e que fazia parte da doutrina da Igreja e da devogéo
popular, mas que, no final das contas, ndo se encontra nos textos evangélicos. Foi assim
que aquilo que se configurava enquanto um retorno para tras (o resgate de uma Igreja
fundamentada na Sagrada escritura e na primeira Patristica cristd: de contra a tradi¢éo
doutrinaria das Ordens monasticas da tarda ldade Média até a escolastica de Tomaés de
Aquino) significou, entdo, também um (inicialmente inesperado) reviramento e uma
consequente ruptura: nessa perspectiva, enfim, podemos e devemos identificar uma
pluralidade e diferentes Reformas. Substancialmente, num extremo esforco de sintese
em relacdo aos modelos historicos podemos distinguir:

1) A Reforma na Alemanha (aquela da qual tratamos, com maior

especificidade, nesta contribui¢do) configura um reviramento que afundou suas raizes
no passado, isto ¢, no sistema do “conciliarismo” do século anterior que se contrapds a
politica de supremacia dos pontifices. Desse modo, desenvolveu uma peculiar
concepcao juridica do direito a oposicdo, favorecendo assim a ideia de Igreja nacional.
Finalmente, foi sobre esse direito que se fundamentou a reivindicacéo dos principes em
opor-se ao imperador. A assim chamada “Reforma dos principes”, considerada por uma
boa parte da historiografia enquanto um desenvolvimento autoritario do pensamento de
Lutero, continha em si, portanto, alguns importantes e significativos germes inovadores.
N&o se pode esquecer, ainda, que foi sobre este direito a resisténcia que se

desenvolveram, sucessivamente, as concep¢oes dos huguenotes na Franca.

c) Reforma das Cidades e Radicalismo Evangelico

2)  Por outro lado, a Reforma das Cidades (no contexto das “cidades livres”

da confederacdo Suica) continuou e ampliou um movimento tipicamente urbano e tardo-
medieval de oposicao a jurisdi¢do eclesiastica e de emancipacao das burguesias urbanas

do clero e da Igreja, fortemente criticados do ponto de vista espiritual. Nesse contexto e
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a partir dessa heranca historica, antes e independentemente de Lutero, junto a cidade de
Zurich, reformadores como Huldrych Zwingli atuaram concretamente a doutrina
revolucionaria do sacerdocio dos crentes, investindo os Conselhos das cidades da
reforma da Igreja. Mas foi a derrota militar de Zwingli que, finalmente, evidenciou os
limites desta viséo urbana.

Por outro lado, contudo, com Calvino (Jean Calvin) Genebra conseguiu realizar
0 sonho derrotado de Zwingli tornando-se uma cidade de forte atracdo para o0s
refugiados por causa de religido: estes enfim, olhando para além dos muros da cidade,
pensaram a Igreja como a uma organizacao independente dos condicionamentos locais.
Logo, Calvino conseguiu realizar a emancipacdo das burguesias urbanas da Igreja
institucional, recuperando uma ideologia republicana (caracteristica das “cidades livres”
do territério suico) sob as vestes de sua especifica reforma religiosa: nesta direcdo, as
“Ordonnances de 1541 instituiram os quatro corpos — dos Pastores, dos Doutores, dos
Ancidos e dos Diaconos — da organizagdo da nova Igreja que, finalmente, alcangou sua
revolucionéria organizacdo na instituicdo do Concistério (neste sentido, afirmou-se que
0 projeto institucional calvinista se destinava, em seus pressupostos, a fazer de Genebra
uma “cidade de santos”). Nesta base, enfim, 0 calvinismo se tornou um movimento
“internacional” e, em muitos casos, “revolucionario” gracas, também, aos seus
ordenamentos eclesiasticos, que podiam ser aplicados no mundo inteiro. Na esteira das
diretrizes postas por Lutero — mas, também, em oposicdo a ele (no fundo, precisamos
destacar que Lutero queria reformar a Igreja catdlica, enquanto Calvino, convencido de
que a degeneracdo dessa ndo permitia cultivar a esperanca de podé-la reformar, se
propunha justamente de organizar uma nova lgreja) —, a doutrina da predestinacao
tornou-se, com o calvinismo, uma forca de coesao e de resisténcia para todos aqueles
que na Europa e ndo por Gltimo na América constituiram igrejas de perseguidos.

3)  Finalmente, precisamos levar em consideracgéo a terceira Reforma: aquela

tradicionalmente definida como “Reforma Radical”. Esta ultima, também, em suas

diferentes especificidades e modelos historicos, teve e manifestou profundas ligacdes
com a heranca medieval. No fundo é preciso destacar, a esse respeito, que a comum
rejei¢do do “mundo” por parte de Anabatistas e Espiritualistas acabava tornando-os
proximos das heresias medievais; por outro lado, o fato desses movimentos emergirem
— e, logo, fazer parte, inicialmente — das igrejas institucionalizadas (no final das contas

tratou-se, como foi justamente sublinhado, de uma afirmagdo de um “radicalismo
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evangélico”) fazia deles uma espécie de heréticos modernos: tanto aos olhos dos
catolicos, quanto dos protestantes.

Se, para os radicais, 0 Espirito que permeava o0 crente encontrava-se acima
também da Sagrada Escritura, a Igreja ndo era e nao podia ser considerada aquela na
qual havia-se nascido. A verdadeira Igreja era, de fato, aquela na qual se entrava por fé:
e, veja-se bem, as vezes sem que fosse caracterizada e efetivada em nada de
institucional e de formal: era nessa “igreja espiritual” que, portanto, devia ser conduzida
e, a0 mesmo tempo, conduzir a uma perfeita vida cristd, radicalmente separada do
Estado. Nessa direcdo, enfim, a dimensdo profundamente comunitaria, sobretudo da
experiéncia anabatista, a vigorosa reivindicacdo de uma total autonomia da esfera
religiosa daquela politica (diferentemente dos projetos de reforma luterana e calvinista:
a primeira que encontrou um acolhimento e uma protecéo politica por parte do Principe
Eleitor da Saxénia, Frederico o Sabio, a segunda enquanto era, por si S0, a0 mesmo
tempo um “projeto politico” de reforma religiosa) e, finalmente, a reivindicagdo do
direito a existir no interior de uma Europa cada vez mais dividida em confissoes
institucionalizadas, levaram também essa Reforma — como as outras e conforme
apontamos — para além da lIdade Média.

Para todas essas Reformas, enfim, podemos destacar como, conforme o0s
termos de Schilling ja propostos acima (em relacdo a figura e a obra de Lutero), a
centralidade da “religido” e das disputas ao seu redor por parte de todos esses
movimentos ndo pode ser considerada, historicamente, como tendéncia anti-moderna:
afirmando-se a religido enquanto forca originaria e tornando-se a fé uma concreta forca
histérica e operativa, realizou-se, de fato, 0 aviamento e a afirmagdo da “modernidade”
(SCHILLING, 2013).

Neste sentido, enfim, como diziamos no comeco desse trabalho, somente uma
analise histdrica e critica aprofundada pode confirmar que o paradoxo € sO aparente e,
assim, “resolver” o n6 da questdo: que € substancialmente histérico, e ndo banalmente
I6gico. Nesta perspectiva, inclusive, pode-se até colher o sentido e acolher a proposta de
um estudo, ja classico, que viu essas instancias reformadoras confluirem na corrente de
um “herasmismo subterraneo” que teria caracterizado, mesmo em suas diferencas, um
movimento Unico da Idade Moderna, levando-a até as “origens religiosas do
[luminismo” (TREVOR-ROPER, 1967). Mesmo que a proposta interpretativa do

historiador inglés permaneca complexa e problematica (e talvez justamente por isso),
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conforme as mais importantes questdes historiograficas, ela permanece central para o
problema de entender a “modernidade” na perspectiva sugerida e nas bases colocadas e

apontadas por esta contribuicéo.
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