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RESUMO: O presente artigo apresenta aspectos do processo de recepeio do
Concilio Vaticano 11 no Brasil, especialmente no que diz respeito as transfor-
magdes estruturais que este engendrou, através das memorias de um grupo
de formandas da Congregacao das Irmazinhas da Imaculada Concei¢ao no
perfodo. Para tanto, abordaremos discussbes acerca do conceito de Povo de
Deus, da proposta de inser¢ao social e de emergéncia da Teologia da Liber-
tacdo, os quais motivaram diferentes posicionamentos a respeito do papel
social que deveria, a partir de ento, ser assumido pela Igreja como instituigao.
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for social inclusion and the emergence of liberation theology, which moti-
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[-..] dgreja sem latim, sem o velho ritual e com todas
essas novidades... Padre sem batina, milsica profana...
Nao, nao é mais a Igreja de Cristo. [...] O Pe. Pedro
Panlo preocupa-se demais com politica. Ji leu Marx e
Lénin, isso para nao falar en: outros comunistas ateus.
E um bon mogo, reconbego, dedicado a sua paroquia,
mutito querido dos operdrios, nao nego. Mas acho que
estd deslumbrado com, todas essas reformas da nossa
Madre Igreja. (VERISSIMO, 1997).
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Nem mesmo a ficcio de Erico Verissimo ficou alheia ao burburinho
causado a partir do inicio da década de 60, por ocasido da convocacio do
Concilio Vaticano II e das modifica¢bes que este viria a engendrar. A cidade
gatucha de Antares, palco de hostilidades centenarias entre Vacarianos e Cam-
polargos e de incidentes fantasticos onde mortos lutam pelo direito civil de
um sepultamento digno também foi atingida por uma série de transforma-
¢Oes estruturais e embates teologico-clericais. Em “Incidente em Antares”,
publicado no ano de 1971, encontramos dois personagens bastante repre-
sentativos dos impasses gerados pelas resolucdes do Concilio. O primeiro
¢ o padre Gerodncio. Vigario da Igreja Matriz da cidade, Pe. Geréncio traz
por predicado primeiro o conservadorismo. Homem de setenta e poucos
anos, explicita seu respeito e estima pelo papa Joao XXIII, apesar de consi-
derar exagerados os avangos propiciados pelas reformas feitas durante seu
pontificado. Sao atribuidas a ele as palavras transcritas na epigrafe acima. O
outro personagem ¢é Pe. Pedro Paulo, aquele a respeito do qual as palavras se
referem. Responsavel pela paréquia da Vila Operaria, mostra-se favoravel as
reformas. Luta por benfeitorias em Babilonia, favela localizada na periferia
de Antares e, quando do incidente, toma lugar ao lado dos grevistas, os quais
lutam por melhores salarios e condi¢Ges de trabalho.

As atitudes dos padres de Verissimo podem ser compreendidas através
da problematizacao do tempo em que vivem e da Igreja pela qual foram
formados. Ainda que os dois estejam vinculados 2 mesma instituicio, esta,
a partir do Concilio Vaticano 11, possibilitou posicionamentos bastante di-
vergentes no que se refere ao seu papel social. Um religioso como o padre
Gerdncio, em seus setenta e poucos anos, teria certamente passado por uma
formagao romanizada, afinal esta era a tendéncia preponderante nos semina-
rios brasileiros da Republica Velha (cf. MICELL 1988 e SERPA, 1997). Jda o
padre Pedro Paulo ¢é a personificagao das discusses que vigoravam desde o
inicio da década de 1960. Sua formagao foi perpassada pelas preocupagdes
em relagdo a redefini¢do do papel social da Igreja. Seus posicionamentos em
relagdo a periferia e as reivindicagoes sociais sao condizentes com 0 momento
dentro do qual se formou religioso.

Ainda que o texto literario nao amplie tais questoes, ele incita a reflexao
sobre o quio determinante foi a formagao religiosa dos padres/ persona-
gens e a maneira como a mesma era estruturada, no sentido de adequar-se
a Igreja Catélica em um periodo particularmente dinamico no que se refere
a sua auto-compreensio institucional. A preocupagio da Igreja em relacdo
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as questOes sociais nao ¢é, em absoluto, privilégio da narrativa ficcional de

Verissimo. Em 20 de agosto de 1961, o Jornal do Povo, semanario da cidade

de Itajai-SC, publica em primeira pagina a seguinte nota:
Igreja volta-se de novo aos trabalhadores:
Brasilia — Padre Nobre, na cimara federal, presentes 83
deputados, discursou, dia 19 déste, sobre a nova encicli-
ca “Mater et Magistra” qualificando-a como “o maior
documento social dos dltimos tempos”. Padre Nobre
telicitou particularmente “os trabalhadores, para quem
a Igreja volta mais uma vez os seus olhos de mie e

mestra, vendo os seus problemas, compreendendo-os
e procurando dar-lhes solu¢Ges, merecendo o aplauso

2 1

da humanidade”.

A enciclica a qual a nota se refere, “Mater et Magistra”, foi escrita pelo
papa Joao XXIII e publicada no terceiro ano de seu pontificado, em 15 de
maio de 1961. Esta enciclica, dedicada a dissertar a respeito da “evolucdo da
questdo social a luz da doutrina cristd”, conforme consta em seu subtitulo,
assume que a Igreja, “apesar de ter como principal missio santificar almas,
[...] nfo deixa de preocupar-se a0 mesmo tempo com as exigéncias da vida
cotidiana dos homens”?. Vale pontuar que a publicacio desta enciclica
influenciou de maneira abrupta os religiosos em processo formativo neste
periodo, afinal seria responsabilidade deles implementar esta nova Igreja que
parecia se constituir a partir dos documentos pontificiais.

Em 30 de outubro de 1962 o mesmo jornal, em Itajai, noticiava a ins-
talacdo de um novo Concilio Ecuménico exatos 97 anos ap6s a proclamacio
de infalibilidade do papa em 1870, durante o Concilio Vaticano 1. “O Papa
da Paz” ¢ o titulo da matéria de meia pagina publicada pelo semanario que
ressalta a “pompa ¢ esplendor medieval” e a presenca de inovagdes como
controle remoto para votagdes e transmissao dos trabalhos pela TV, via sa-
télite “Telstar”, pontuando estes ultimos como indicativos das atualiza¢oes
pelas quais a Igreja Catdlica passava (cf. DUFFY, 1998. p. 271).

Inaugurado pelo Papa Jodo XXIII, em 11 de outubro de 1962, com o
objetivo de renovagio pastoral, o Concilio foi alvo de criticas e desavencas
dentro da prépria Igreja. Incertezas sobre os procedimentos e as agendas de
discussido geraram tentativas de sabotagem na organizacio e posicionamentos
preocupados, como o do Cardeal Montini (Milao) que, alarmado, comentou:

! Igtreja volta-se de novo aos trabalhadores. Jornal do Povo. Ttajai (Estado de Santa Catarina),
20 de agosto de 1961, p. 1.

* Papa Jodo XXIII. Enciclica Mater et Magistra. Disponivel em: <www.vatican.va>. Acesso em:
24 out. 2006.
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“Esse santo velho nio percebe que estd mexendo em um vespeiro” (cf.
DUFFY, 1998. p. 271) ou o do Cardeal Lercaro (Bologna) que qualificou o
anuncio do Concilio como sinal de imprudéncia e inexperiéncia (SOUZA,
2004). Reacoes adversas como a consternacio ou o entusiasmo antecedem,
na verdade, o ano de 1962 uma vez que o anuncio do Concilio fora feito
trés anos antes, em 1959. De junho de 1962 até dezembro de 1965 decorre,
segundo José Oscar Beozzo, a realizacdo efetiva do Concilio ou fase conciliar
(composta por quatro petiodos, um a cada ano, onde reuniGes, discussoes
e decisdes eram efetuadas em pleno outono Europeu) (BEOZZO, 2001.
p. 40). Em sua primeira sessdo publica, o Concilio Vaticano 11 contou com
a participagdo de 2.540 padres conciliares. Ao longo dos quatro anos foi
contabilizada a participagdo média de 230 bispos brasileiros nas aulas con-
ciliares. Nestas, a participagdo do episcopado brasileiro foi composta por
cerca de 262 intervencoes escritas e 64 orais no decorrer das celebracoes,
intervengoes e votacoes dos documentos conciliares, enfim, daquilo que se
passava no interior da Basilica de Sdo Pedro, onde o Concilio fora realizado
(BEOZZO, 2001. p. 27). Um dos documentos centrais do Concilio, o de-
creto sobre a Igreja “Lumen Gentium”, pos no centro da doutrina catélica
a nocio de Povo de Deus, que teoricamente abrangia tanto o clero quanto
o laicato e possibilitava uma maior participacdo do laicato na Igreja. Além
disso, este decreto possibilitou o reconhecimento da reformabilidade da
Igreja e de suas estruturas’.

As questdes que vieram a compor a “Lumen Gentium” foram vota-
das e discutidas principalmente ao longo do segundo e terceiro periodos
do Concilio (de setembro a dezembro de 1963 e de setembro a novembro
de 1964, respectivamente). Entre as divergéncias e debates causadores de
grandes polvorosas podemos ressaltar a exposicio da doutrina da natureza
de Igreja e, principalmente, a reforma interna da instituicio. Foram cruciais
porque representaram as resoluc¢oes da Igreja em relacdo ao seu préprio
papel e sentido. Definicdes como a de Povo de Deus, por exemplo, tinham
por objetivo romper com um conceito institucional unilateralmente juridico
e com a concepeao de que a Igreja, ao se identificar com o clero, outorgava
aos leigos um papel exclusivamente passivo (cf. SOUZA, 2004, p. 58). Ao
longo da constitui¢do € possivel constatar claramente os meios através dos
quais a Igreja Conciliar vinha tentando definir seu lugar e estrutura em con-

3 Cf. Constituigio Dogmatica Lumen Gentium. Capitulo 1. In KLOPPENBURG, Frei Bo-
aventura. Introdu¢io. Compéndio do Vaticano II: constitui¢des, decretos e declaracoes.
Petropolis: Vozes, 1987.
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cordancia com as necessidades configuradas por um “novo tempo”. Ainda
que fosse central na eclesiologia do Novo Testamento, a tematica do Povo
de Deus nio tinha espaco na eclesiologia tradicional, segundo as palavras
do tedlogo José Comblin (2005. p. 57):

A eclesiologia tradicional definia a Igrelia pela sua estru-
tura hierarquica. A Igreja definia-se pelos seus poderes.
Os leigos eram simplesmente receptivos, passivos. O
seu papel consistia em receber o que a hierarquia lhes
dava. [P] O concilio quis explicitamente corrigir essa
eclesiologia. De certo modo, podemos legitimamente
pensar que o que estava mais na mente dos padres
conciliares era exatamente a supera¢ao da eclesiologia
tradicional, que ja estava em contradicio com todos
os movimentos apostolicos do século XX.

A constituicio dogmatica “Lumen Gentium” é bastante explicita em
suas referéncias ao Povo de Deus, afirmando o papel ativo de todos os ba-
tizados e, particularmente, dos leigos, e assumindo a santidade como uma
possibilidade atingfvel ndo s6 pelos sacerdotes consagrados. Segundo tal
constituicio, “o sacerdécio comum dos fiéis e o sacerddcio ministerial ou
hierarquico, embora se diferenciem essencialmente e no apenas em grau,
ordenam-se mutuamente um ao outro; pois um e outro participam, a seu
modo, do unico sacerdécio de Cristo™.

O segundo capitulo da “Lumen Gentium” versa sobre o conceito de
Povo de Deus. “Todos os homens sdo chamados a pertencer ao novo Povo
de Deus™. Este axioma, repetido algumas vezes ao longo da constituicio é
representativo na nova autocompreensio de Igreja que estava sendo institu-
cionalizada através da elaboracio e divulgacio dos documentos conciliares.
Hsta teve fortes implicagdes na estruturacdo da formagio religiosa neste
petiodo, a qual deveria se adequar a uma nova forma de ser/ estar da Igreja
e preparar os futuros religiosos para que agissem coerentemente com estas
novas determinagdes. A Igreja, ao apresentar-se como possibilidade unica
de salvacio®, admitia e convocava agora os leigos a participacio efetiva neste
processo, através da pratica da evangelizacao. Dessa forma, tornava-se mais
proxima dos fiéis a0 mesmo tempo em que reificava sua importancia perante
0s mesmos como Unico instrumento salvifico.

* Constituigio Dogmatica Lumen Gentinm. Capitulo 1. In KLOPPENBURG, Frei Boaventura.
Introducao. Compéndio do Vaticano II: constitui¢oes, decretos e declaracoes. Petrépolis:
Vozes, 1987.

> Idem, p. 53.
¢ Orientagio assumida pela institui¢do desde seus primoérdios.
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Todos os homens, pois, sao chamados a esta catélica
unidade do Povo de Deus, que prefigura e promove a
paz universal. A ela pertencem ou sio ordenados de
modos diversos quer os fiéis catélicos, quer os outros
crentes em Cristo, quer enfim todos os homens em
geral, chamados a salvacio pela graca de Deus.”

Hste Povo de Deus passa a integrar-se a Igreja de forma diferenciada.
Luiz Roberto Benedetti sinaliza esta diferenga ao constatar que as mudancas
engendradas pelo Vaticano II foram de ordem estratégica. A postura fun-
damental da Igreja perante a sociedade continuava a mesma. Mantinha-se
como a mediadora entre o povo e Deus, era a Luz dos povos, conforme o
titulo que denomina a Constituicio Dogmitica cujo tema é a Igreja®. Ao
longo de sua tese de doutoramento acerca da articulagao do campo religioso
catdlico no Brasil, Benedetti (2000, p. 64) afirma que a postura da Igreja
frente a sociedade “ndo é mais a de proteger seus filhos do mundo, mas
a de lanca-los a0 mundo, enfrentar os valores do mundo. Formar cristaos
convictos, cristios que escolham a crenga em meio a opg¢oes ideologicas
diversas e conflitantes”. Para tanto, dever-se-ia investir na formacio de
religiosos aptos a evangelizar e preparar os leigos para este mundo ao qual
a Igreja buscava se adequar.

Mesmo que institucionalmente venha propor uma nova forma de ser
cristao, o teor de novidade das determinacoes do Concilio pode ser relativiza-
do. Maria de Lurdes Gascho, ao dissertar sobre a Congregacao das Catequistas
Franciscanas, fundada em Santa Catarina na segunda década do século XX,
pontua a atuagdo comunitaria das mesmas como uma antecipagao a idéia
de aggiornamento (GASCHO, 1998). Luiz Roberto Benedetti corrobora tal
assertiva ao afirmar que “o Vaticano II é significativo, primeiramente, por se
inserir no interior de um processo como ponto de chegada que consagra idéias
e praticas que fermentava no interior da Igreja Catolica” (BENEDETTI,
2000, p. 59). A partir do momento em que o Concilio oficializa tais idéias
como representativas do que a Igreja de fato era ou ao menos deveria ser, ele
esta enquadrando e dogmatizando as possiveis “brechas por onde poderiam
ser refletidos contextos socio-culturais particulares e diferentes entre si”
(cf. MIRANDA, 1995, p. 219). Tal assertiva leva-nos a ponderar acerca da
radicalidade e carater inovador atribuido ao conclave. Neste movimento de
oficializagao de ideias e praticas podemos ressaltar a palavra italiana aggior-
namento. Podendo ser traduzida por “colocar-se em dia” ou “atualizar-se”,

"Idem, p. 55.
8 Lumen Gentiumr: do latim Luz dos Povos.
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acabou por transcender seus significados semanticos e representar a nova
forma de auto-compreensao da Igreja Catdlica enquanto instituicdao. Pensar
nestes termos implica em compreender que a historia da Igreja, ao longo dos
séculos, passou por varias e significativas alteracoes. Isto porque a Instituicio,
em determinados momentos, assumiu posicionamentos politicos e tarefas
diferenciadas, atribuindo-se destarte especificidades e caracteristicas tnicas
em cada um desses momentos. Eis porque, corroborados pelas reflexdes de
Ivan A. Manoel (2000), podemos diferenciar a Igreja dos primeiros cristdos
da Igreja Illuminista ou da Igreja Ultramontana. A compreensao da existéncia
destas auto-compreensodes permite, portanto, maior coeréncia na abordagem
metodolégica da Igreja Catdlica como instituicao a partir de suas proprias
singularidades’. Além disto, vale pontuar que a idéia de aggiornamento e de
atualizacdo a0 mundo moderno implicou em reestruturacdes na formacio
religiosa a0 mesmo tempo em que grande parte de sua disseminacido acontecia
entre aqueles que estavam nas casas e tinham acesso as discussoes conciliares
através de jornais, informativos ou outros meios. Os posicionamentos da
Igreja a partir de 1960, através de suas cupulas eclesiais, foram compreendi-
dos por Daniéle Hervieu-Légier como uma estratégia institucional frente a
caracteristicas da chamada modernidade, as quais vinham de encontro aos
preceitos da Igreja. Para tanto, posturas criticas em relagdo a modernidade
nao seriam mais feitas em nome de valores da tradi¢o, mas clamatiam por
questdes éticas e de direitos humanos frente a uma situacio de desigualda-
des e esgotamento de sentidos engendrados por promessas progressistas
nao cumpridas (HERVIER-LEGIER apud MARTELLI, 1995, p. 453ss).
De qualquer forma, independente de suas causas ou intencionalidades, as
resolugdes do Vaticano 1l previam uma Igreja renovada, dialogando com a
contemporaneidade e atuando na sociedade, através de trabalhos comunita-
rios e de insercdo. Alofsio Lorscheider, arcebispo de Aparecida, SP, definiu
o Vaticano II como um concilio pastoral-eclesiolégico, um momento de
reflexio sobre a propria Igreja e as formas de atuagdo da mesma. A ideia de
insercdo, ao lado do aggiornamento e do didlogo, eram, segundo o bispo, os
pilares “teéricos” desta nova forma de entender a Igreja que vinha se confi-
gurando (cf. LORSCHEIDER, 2005) e, além disso, passaram a ser tomados
como referéncia nos documentos direcionados especificamente ao processo
de formacao de religiosos e religiosas.

? Sobre a questdo das autocompreensoes cf. POULAT, E. Compreensio historica da Igreja
e compreensio cclesidstica da historia. Concillium, n. 57, 1971/7; SAUCERROTE, A. As
sucessivas autocompreensoes da Igreja vistas por um marxista. Concillium, n. 57, 1971/7.
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No Brasil, a difusao dessas idéias se dava, especialmente, através de
orgiaos como a CLAR (Conferéncia Latino-Americana dos Religiosos), a
CNBB (Conferéncia Nacional de Bispos do Brasil) e a CRB (Conferéncia
dos Religiosos do Brasil), 6rgaos estes responsaveis pelos aspectos que
regiam oficialmente a vivéncia institucional da religido no pafs. Em 1969
foram aprovados pela IV Assembléia Geral da CLAR, em Santiago, Chile,
uma série de documentos referentes a formacao religiosa e seu direciona-
mento as necessidades da América Latina. Esses documentos versavam,
principalmente, sobre enfoques especificos as questdes politicas, econd-
micas e sociais da América Latina e qual o papel ativo que os religiosos
poderiam assumir perante esta situagio. Tais documentos foram publicados
no Brasil pela CRB e distribuidos como manuais a serem utilizados durante
os cursos de formacio em diferentes congregacoes e institutos religiosos.
Dentre as justificativas para a elaboracdo e publicacido dos textos encon-
tramos a seguinte:

Ouve-se muito dizer que a vida religiosa na América
Latina (e possivelmente em outras partes do mundo)
perdera sua significacdo e chegard a desaparecer se nao
se renovar profundamente — como pede o Concilio
Vaticano II — encarnando no mundo real uma vida
autenticamente evangélica.'’

Esta vida autenticamente evanggélica gerava, no entanto, controversias.
Na tentativa de compreendé-las, deter-nos-emos sobre a experiéncia de
algumas mulheres que, neste conturbado contexto, vivenciavam a formacao
religiosa na Congregacio das Irmazinhas da Imaculada Concei¢io. O trabalho
desta Congregacao recebeu, nos dltimos anos, bastante visibilidade devido
a Canonizacio de Madre Paulina, sendo que sua histdria estd intimamente
imbricada a biografia da Santa.

Inimeras fontes sobre a biografia de Amabile Lucia Visintainer e
a emergéncia da Congregaciao das Irmazinhas da Imaculada Concei¢ao
foram organizadas com o intuito de encaminhar o processo de beatifi-
cacdo de Madre Paulina e resultaram no livro “Madre Paulina: biografia
11, Esta obra, composta por cattas, registros pastorais, relatos
e pronunciamentos oportuniza, indiretamente, o acesso a documentos que

comentada

' Formagao para a vida religiosa renovada na América Latina. Publicagdes da Conferéncia dos Re-
ligiosos do Brasil, 1970. p. 09. Cf. ainda Pobreza e vida religiosa na América Latina. Publicagdes
da Conferéncia dos Religiosos do Brasil, 1970.

" Congregacio para a Causa dos Santos. Madre Paulina: posotio sobte a vida e as virtudes.
Biografia Documentada. Roma, 1986.
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seriam disponibilizados apenas em arquivos italianos e possibilita, dessa
forma, pensar acerca da congregacao em conformidade com o contexto
dentro do qual esta se constituiu. Nesse sentido, Ana Maria Marques, ao
dissertar sobre a formagao de uma cultura religiosa na cidade de Nova
Trento, possibilitada, entre outros motivos, pelo fervor religioso dos
colonos italianos que se estabeleceram na regido, dedica varias paginas
a Congregacao das Irmazinhas da Imaculada Concei¢io e seu papel na
formatacio dessa cultura religiosa (MARQUES, 2000). A histéria da con-
gregacio, principalmente em seus primeiros anos, confunde-se com a de
sua fundadora Amabile Visintainer, a Santa Paulina, canonizada pelo papa
Joao Paulo 11, em 19 de maio de 2002.

Vindos do Trentino (norte da Italia), regido disputada na guerra Austro-
-[talo-Prussiana em 1875, os Visintainer se estabeleceram nas terras onde
hoje se localiza o bairro de Vigolo, na cidade de Nova Trento. Tinham por
meio de subsisténcia, assim como a maioria dos imigrantes da época, a pra-
tica agricola e a construcio civil, uma vez que o pai de Amabile era pedreiro
por profissao.

A menina Amabile, ao lado da colega também imigrante Virginia Nicolo-
di, costumava cuidar de tarefas relacionadas a Igreja como catequese, limpeza
da capela local e visita aos doentes da regiao. Cuidava também de seus irmaos
e dos afazeres domésticos. Ao completar 25 anos, seus irmaos ja crescidos,
e seu pal, envolvido em novo casamento - ja que a mae de Amabile havia
falecido - possibilitaram que as atengdes da jovem se voltassem novamente
as tarefas relacionadas a Igreja. As duas colegas cogitaram a possibilidade
de trazer para Nova Trento uma congregacio religiosa, a qual pudessem se
integrar. Frente a impossibilidade, pela falta de recursos, argumentada pelo
padre Rossi, jesuita responsavel pela regiao, decidiram entio morar em um
casebre, onde pudessem vivenciar os preceitos morais da religido, apesar de
temerem a reprovagao dos pais em tal empreitada.

Em 1890, com o apoio do Pe. Rossi, conseguiram um casebre de ma-
deira com um comerciante italiano residente em Tijucas, onde fundaram o
“Ospedaletto San Vigilio”, para cuidar de uma senhora idosa, enfraquecida
pelo cancer, e outros doentes da regido. O cuidado da senhora cancerosa
acabou tornando-se o “mito fundador” do que viria a ser, posteriormente
a Congregacao das Irmazinhas da Imaculada Conceigao. Tendo nos padres
jesuitas, presentes na cidade desde 1879, o elemento pedagdgico de direcio-
namento, as mogas que aos poucos abandonavam suas casas para juntarem-se
a Amabile e Virginia, aumentavam a cada ano sendo que, em 1899 (quatro
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anos apos a aprovacio institucional da Congregacdo) somavam mais de
vinte religiosas divididas em duas casas, ainda na cidade de Nova Trento.
Em 1903 a Congregacio comega a se expandir, fundando casas em outras
cidades, como na grande Sao Paulo, onde atualmente localiza-se a casa geral
da Congregacao. Com o passar dos anos esta estendeu suas fronteiras para
além da cidade onde foi instituida e atualmente encontra-se organizada em
quatro provincias e uma regional, possuindo casas por todo o Brasil, além
de comunidades na Colémbia, Bolivia, Nicaragua, Guatemala, Chile, Chad,
Italia, Camardes e outros paises da Africa.

Para ingressar efetivamente como irma religiosa nesta congregacao
passava-se impreterivelmente por um processo de formaciao que durava
nao menos de quatro anos. A formacao acontecia em casas especificas onde
irmas (as irmds formadoras) responsabilizavam-se pelos aspectos morais,
éticos, religiosos e praticos que deveriam ser ensinados aquelas que deseja-
vam ingressar efetivamente na vida religiosa. A formacio, no entanto, nao
acontecia integralmente no mesmo lugar. Cada etapa ocorria em uma casa
diferente, a qual podia localizar-se em diferentes cidades ou mesmo estados,
desde que pertencentes a uma unica provincia'”. A formacio deveria ser
itinerante e tal caracteristica estava de acordo com pressupostos que norte-
avam o ingresso na vida religiosa dentro da Congregacao das Irmazinhas da
Imaculada Conceicao. De acordo com a Ir. Maria Cristofolini, a itinerancia
tinha um significado simbdlico. As “irmas nao podem criar raiz”, disse-nos
ela a0 explicar que cada etapa de formacio, assim como a vida religiosa, se
dava de forma itinerante por seguir o ideal da vida de Cristo e de Madre
Paulina. Este ideal, cujo objetivo maior deveria ser a busca por santidade,
implicava na divulgacdo do evangelho e na disponibilidade para atender as
necessidades dos outros®.

Conforme nos aponta Gil Filho, em sua tese de doutoramento dedicada
a problematizacio dos elementos que conformam as fronteiras do discurso e
a territorialidade do sagrado na Igreja Catodlica apds o Concilio Vaticano 11, a
“territorialidade esta presente em qualquer representa¢ao social cuja intencao
seja definir as fronteiras de controle e apropriacio de determinada realidade

2 A CIIC esta canonicamente organizada em provincias, regionais ¢ comunidades. Sua coor-
denagio geral situa-se em Sdo Paulo e a provincia Nossa Senhora de Lourdes, (a qual as irmas
que cederam depoimentos e os documentos utilizados ao longo deste trabalho pertencem)
possui sede em Itajaf e comunidades em RS, SC, PR, GO, BA, Argentina e Mocambique.

! Entrevista realizada com a Irma Maria Cristofolini por Caroline Jaques Cubas. Flotian6polis,
07 de fevereiro de 2006. Acervo da Autora.
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social” (GIL FILHO, 2002. p. 69). As implica¢des de tempo e espaco pre-
sentes nestas representagdes sociais remetem-nos, por sua vez, as relacées de
poder. Tal maxima ¢é perfeitamente aplicavel aos projetos da Igreja Catolica
a partir do Concilio Vaticano II, e, sendo assim, fazia-se/ faz-se presente
nos quadros de formacao de padres e freiras. A questao da formacio tem
sua importancia potencializada quando consideramos que é na atua¢io do
corpo sacerdotal que encontramos a base de sustenta¢io simbélica do poder
da Igreja. Isto porque sdo estes que possuem a legitimidade da manipulacio
dos bens e o monopdlio do discurso religioso (GIL FILHO, 2002, p. 69).
Assumem a identidade catélica através de atos e ritos de consagracio que
vao institui-los como representantes autorizados da instituicdo e possibilitar
que sejam reconhecidos como tal.

Ao relembrar a vida em inser¢do, Onice Sansonowicz, aspirante da
Congregacao das Irmazinhas da Imaculada Concei¢ao no Rio Grande do
Sul em fins da década de 1980, descreve impasses: ““... na verdade a gente
sempre escutava: ndo podemos nos confundir com os leigos sendo nao
haveria l6gica em sermos freiras”'*. Havia a preocupa¢io em, ao se apro-
ximarem demasiadamente dos leigos, acabarem confundindo-se com eles
e, dessa forma, questionarem os sentido da vida religiosa. Continuando seu
depoimento, afirma que as irmas ndo eram como vizinhos “normais”, uma
vez que a “casa de freira” deveria ter uma légica diferente, com horarios
para oragao, refeicdo, atividades conjuntas, estudos e tudo isso poderia
atrapalhar a pratica da inser¢do (ou a inser¢io acabaria por atrapalhar estas
praticas, dependendo do critério de importancia e engajamento de cada
comunidade)®.

No relatorio de atividades da CRB, referentes ao trienio 1980-1983,
encontram-se explicitamente preocupagdes em relacio ao processo evolu-
tivo da vida religiosa. O processo de mudancas pelas quais a estrutura da
vida religiosa vinha passando ¢ descrito tendo por predicados uma série de
impasses e contradi¢oes. Segundo o relatorio:

Em certo sentido, a teoria da vida religiosa avangou
mais rapido que as praticas internas, tomando-se como
medida a média da vida religiosa no Brasil. Isso pode
significar positivamente o rumo que vai tomar a vida
religiosa. Mas revela também uma contradi¢io entre o

! Entrevista realizada com Onice Sansonowicz em 26 de mar¢o de 2006 por Caroline Jaques
Cubas. Acervo da autora.

> Idem.
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grosso das praticas que ainda se orientam por padroes
tradicionais apenas modernizados de relacionamento
e de trabalho apostdlico, e as novas praticas que defi-
nem a direcdo das teorias. Noutros termos, corre-se
o risco de casar uma teoria renovada com praticas
conservadoras.'®

A idéia de viver em inserc¢io, articulada durante a reuniao do Conselho
Episcopal Latino Americano, em Medellin no ano de 1968, cuja intensificaciao
no Brasil acontece a partir do desenvolvimento da Teologia da Libertagio,
preconizava o estabelecimento dos religiosos nas comunidades dentro das
quais iriam inserir-se. Isto implicava viver de acordo com aquela realidade,
com as dificuldades, problemas e tudo o que estivesse envolvido, no sentido
de difundir a “verdade crista” e agir frente a uma realidade de desigualdade
social. Ao relembrar tal assunto, Onice admite que:

Apesar de tudo o que fazfamos, do envolvimento que
tinhamos com a pastoral nos sentfamos engessados,
lembro que reclamavamos da estrutura. Hoje penso
que como jovens que éramos querfamos estar mais
envolvidos, estar ainda mais inseridos nos acampamen-
tos, na pastoral o tempo todo e que as congregacoes
assumissem como um todo essa luta.!”

Problemas estruturais sio ressaltados também no relatorio da CRB refe-
rente ao triénio de 1983 — 1986, o qual pontua a existéncia de tensao entre as
comunidades inseridas e congregacdes, provocadas pela incompreensao por
parte das comunidades tradicionais e pela absolutiza¢io e/ou triunfalismo
das comunidades inseridas'®. Segundo Onice, a vida em inser¢do trazia uma
série de exigéncias que, muitas vezes, configuravam-se como incompativeis
com algumas das regras impostas aqueles que se dedicavam a vida religiosa.
Horarios de oracao, meditagdo, retiros e estudos ficavam comprometidos
em detrimento da disponibilidade que se exigia dos religiosos para com a
comunidade na qual estavam inseridos. Irma Eni, formada no Rio Grande do
Sul pela mesma congregacao, rememora algumas das interpelagdes as quais
era sujeitada em relagao a sua dedica¢io a vida em insercao:

Vocés que sao da inser¢do ndo tem organizacao ne-
nhuma, vio qualquer hora, saem de manha, voltam de
tarde, ndo tem hora para sentarem juntas para almocar,

' Conferéncia dos Religiosos do Brasil. Relatério de atividades 1980-1983.

" Entrevista realizada com Onice Sansonowicz em 26 de margo de 2006 por Caroline Jaques
Cubas. Acervo da autora.

'8 Conferéncia dos Religiosos do Brasil. Relatério de atividades 1983-1986.
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que é uma pratica comum, que ¢ a hora que as irmas
se rednem na hora do almoco, vocés vao 13, dizem que
trabalham o tempo inteiro e porque nao tem sucesso,
nunca tem dinheiro, ndo tem horario. Enquanto nés
estamos trabalhando vocés estdo passeando, andando
nas casas, 10 grupo nio sei de que, falam de quér"

Vale pontuar que as ctiticas eram tecidas por religiosas ou formandas que
demonstravam inconformagio com o que consideravam ser um verdadeiro
descaso em relagio as normas e regras necessarias para a formacao religiosa.
Tais religiosas sentiam-se exploradas uma vez que a congregacio era mantida
através do trabalho desempenhado pelas irmas em colégios e hospitais (pet-
tencentes, muitas vezes, a proptia congregacio) e, sendo assim, as religiosas
que se dedicavam a insercdo nao estariam dando a contribuigao necessaria.

Percebe-se, portanto, que a recepcio do préprio Concilio nio foi con-
sensual, uma vez que a ala mais conservadora da Igreja ndo aprovou aquilo que
qualificavam como abertura excessiva 2 modernidade®. As palavras de Jodo
XXIIT a0 anunciar o Concilio soava, aos ouvidos dos mais conservadores,
excessivamente otimistas e progressistas, bastante caracteristica, portanto,
dos anos 1960. Falar em atribuir uma nova forma a substancia da doutrina
catolica era fazer uso da linguagem do modernismo e, segundo Duffy (1998,
p- 272), tal possibilidade era deveras preocupante.

Obviamente, a0 pensat o processo de recep¢ao e mesmo da tentativa
de aplicagdo no Brasil das idéias que foram debatidas durante o periodo
conciliar, nos anos subsequentes, ndo podemos olvidar a realizacio das
Conferéncias Episcopais Latino-Americanas de Medellin, em 1968, e Pue-
bla, em 1979. Ambas foram extremamente significativas no que se refere ao
posicionamento adotado por parte do clero latino-americano que assumia
efetivamente a “op¢io preferencial pelos pobres”, mote principal do que
poderfamos caracterizar como a politica eclesiastica, conhecida por Teologia
da Libertacio. Na América Latina, em torno dela, articularam-se as formas
mais explicitas da divergéncia entre religiosos, no que se refere ao papel e
atuagio da Igreja. Importante salientar que a Teologia da Libertac¢io nao é

¥ Ir. Eni (CIIC). Entrevista realizada por Caroline Jaques Cubas. Itajai, 07/09/2005. Acervo
da autora.

% A denominagio como conservador ou progressista, ¢ mais ainda como moderado, é sempre
ambigua, pois ha que primeira se estabelecer uma referéncia. Em segundo lugar, bispos que
poderiam ser caracterizados como progressistas numa determinada conjuntura, em outras
podem ser listados entre os conservadores ou — classificagdo ainda mais dificil — entre os
moderados, e vice-versa (SOUZA apud MIRANDA, 1995).
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resultado do Vaticano 11, afinal, caminha dentro de outra proposta teold-
gica. Apresenta-se nado como renovadora, mas libertadora e, nesse sentido,
revolucionaria.

Leonardo Boff, procurando definir a teologia da libertacio, qualifica-a
como sendo “o reflexo de uma praxis anterior e uma reflexdo sobre essa
mesma praxis”. Respaldada pela analise da situacio social latino-americana, ela
propunha-se a ser uma teologia libertada dos moldes europeus e enquadrada
a uma nova situagao. Uma “teologia pé no chao” como definiu Clodovis Boff
ou uma “teologia da enxada”, nas palavras de José Comblin®'. Inspirada na
idéia do Exodo Biblico, da luta de um povo escravizado por sua libertagao,
tal teologia era antes uma reflexdo religiosa e espiritual que um discurso
social e politico, no entanto as preocupacdes com o social estdo presentes
e sao fundantes dessa nova teologia. Conceitos como o de “libertacao” ou
“pastoral” podem ter interpretacbes politicas ou religiosas, espirituais ou
materiais, cristds ou sociais (LOWY, 2002, p. 62).

Em uma tentativa de compreender o desenvolvimento deste comple-
x0 fendémeno teoldgico e eclesial, com forte engajamento politico-social,
o tedlogo Rosino Gibellini, observador atento desta teologia desde 1971,
quando da publicacio de “Teologia de la Liberacion”, de Gustavo Gutiérrez,
identifica trés etapas distintas: a primeira, de 1962 a 1968, denomina fase de
preparagio, a qual engloba desde as primeiras reunides do Concilio Vaticano
II até a realizacdo da segunda conferéncia episcopal latino-americana, em
Medellin; a segunda, fase de formacao, que, de 1968 a 1975, representa o
periodo de produgao e publicaciao dos principais estudos respaldados por
esta nova perspectiva e, a partir de 1970, a fase de sistematizacao quando os
tedlogos da libertagio comegam a refletir acerca do proprio método. Segundo
Gibellini, a idéia de libertagao adquiriu estatuto eclesial em Medellin, como
uma forma de acolhida do Concilio Vaticano II e reformulagao de algumas
de suas conclusdes, adequando-as as necessidades da América Latina. Tais
necessidades eram percebidas a partir de analises sociopoliticas, nas quais a
condi¢do de subdesenvolvimento era compreendida como um subproduto
dos paises considerados desenvolvidos. De acordo com as palavras de Gutiet-
rez (19806), “o termo libertacdo [...| exprime o necessario momento de ruptura,
que ndo se pode encontrar no uso corrente do termo desenvolvimento”.

A BEOZZO, José O. Igreja e Politica. Historia Viva. A Igreja Catolica no Brasil: Fé e trans-
formagoes. Edi¢do especial temitica n. 2. Segundo semestre de 2005.
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O conceito de desenvolvimentismo — entendido como crescimento eco-
némico, porém, a partir uma perspectiva humanista — que ja se fazia presente
nos documentos eclesiasticos mesmo antes da realizacio do Vaticano I1%, foi
retomado ao longo do Concilio® e salientado em 1967 por Paulo VI através
da méxima “o desenvolvimento ¢ o novo nome da Paz.”** Ora, uma vez que
a nova teologia que vinha se configurando atrelava a idéia de libertagio ao
tema sociopolitico da dependéncia econdémica dos paises subdesenvolvidos,
ela contrapunha-se ao que havia sido definido nos documentos conciliares,
pondo-se como uma alternativa e n3o como uma interpretacio dos mesmos.
Sendo assim, a defini¢io de libertacio pode ser compreendida a partir de
um nivel sociopolitico (a libertacao dos oprimidos), um nivel antropolégico
(alibertagio para uma sociedade constituida sobre diferentes bases) e, final-
mente, um nivel teol6gico (a libertagdo do pecado). Para tanto, estrutura-se
sobre uma op¢io politica e ética em favor dos pobres. Tal op¢ao justifica-se
por partir de uma praxis vinculada a teologia, pela interpretacao das escrituras
a partir de uma situacdo politica e social e por primar pela necessidade de
articulacdo entre a teologia e a pratica pastoral.

O envolvimento com a Teologia da Libertacio e a difusdo de suas
idéias deu-se com mais vigor entre religiosos e religiosas do que com o
clero diocesano. As ordens religiosas tiveram intensa participa¢ao nas novas
pastorais sociais que emergiam a partir de entdo. Vale destacar também que
a maioria dos te6logos da libertacdo eram religiosos e nao diocesanos. Os
diocesanos, menos coesos e articulados por nao viverem em comunidades,
apresentavam maior dificuldade em desenvolver um dialogo permanente.
Suas relagoes com as idéias de libertacdo nasceriam através de experiéncias
individualizadas ou dentro dos seminarios (onde estao constantemente sob
vigilancia, controle e coer¢ao). Os religiosos, por sua vez, ao viverem em
comunidades, tinham intensificada a possibilidade de articulacio social e
estavam em constante didlogo com debates académicos relacionados as
ciéncias sociais, e, portanto com a critica marxista da sociedade, bastante
em voga nas décadas de 1970 e 1980. Tal perspectiva influenciou subs-
tancialmente a elaboracido de alguns trabalhos de tedlogos da libertagio.
Por outro lado, foi o argumento principal do Cardeal Ratzinger, quando
prefeito da Congregacao para a Doutrina da Fé, em meados da década

2 Cf. Mater et Magistra, 1961. Disponivel em: <www.vatican.va>.
5 Cf. Pacem in terris, 1963; Gaudinm et spes, 1965. Disponivel em: <www.vatican.va>.
* CK. Populorum progressio, 1967. Disponivel em: <www.vatican.va>.
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de 1980, ficou responsavel pelo processo de avaliagao do livro: “Igreja:
carisma e poder”, de Leonardo Boff (1982). O resultado do processo foi
o silenciamento de Boff enquanto religioso por um ano e o argumento
principal era o cariter materialista e ateu das analises respaldadas pela
perspectiva marxista.

Em 1984, esta mesma Congregacio publica a “Instrucdo sobre alguns
aspectos da Teologia da Libertac¢ao”. O texto, também assinado pelo Cardeal
Joseph Ratzinger, postulava que a Teologia da Libertacao deveria se referir,
antes de qualquer coisa, a libertacio do pecado. Tece desfavoraveis juizos
a maneira insuficientemente ctitica, baseada em conceitos do pensamento
marxista que sao assumidos pelo que chama de “certas formas de teologias
da libertacao”. Acusa o privilégio dado a causa dos pobres e das vitimas
de opressao como formas de possibilitar concepgdes inconciliaveis acerca
da significacdo cristd de pobreza, e afirma que elas, como movimentos de
idéias, englobam posicoes teoldgicas diversificadas e possuem fronteiras
doutrinais mal definidas. Neste sentido, postula que os conceitos marxistas
e a aplicacio do racionalismo 2 leitura biblica corrompem o que havia de
generoso na opg¢ao preferencial pelos pobres, uma vez que é sobre o ateismo
e a negacdo da pessoa humana que estao fundamentados tais pressupostos.
Assumir a luta de classes, segundo Ratzinger, é o mesmo que subjugar os
dominios religiosos a ela, negando o carater transcendente da distingao entre
bem e mal e dos principios de moralidade. Para o Cardeal, essas teologias
apresentam um amalgama pernicioso ao aproximar o pobre das Escrituras
ao proletariado de Marx, erigindo, dessa forma, uma teologia de classe, que
reflete os interesses de uma classe e, por esse motivo, é, em principio e por
decreto, falsa (RATZINGER, 1986).

Tais elementos sugerem a existéncia de inimeras contradi¢oes dentro
das quais se encontraram aqueles que se dedicaram a vivéncia institucional da
religido catolica nos anos que sucederam a realizacao do Concilio Vaticano
II. Como viver efetivamente as propostas de insercao, de aggiornamento
quando a propria estrutura organizacional tornava-se um empecilho?

Os projetos de inser¢io social, com claro engajamento politico rela-
cionado na maioria das vezes a Teologia da Liberta¢ao, provocavam expli-
cito receio em diferentes setores da Igreja. Ainda que em algumas casas de
formacao, o engajamento, a inser¢io social e a Teologia da Libertacio nao
fossem plenamente assumidos ou mesmo bem vistos, as discussdes existiam e
interessavam a alguns formandos. Neste sentido, Onice narra uma passagem
em que, durante uma aula de Mariologia, na fase de formacao, suas colegas e
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ela comegaram a discutir questdes relacionadas ao contexto politico brasileiro.
Conta, com tom ironico, que tal discussao foi taxativamente encerrada com
a afirmacio de que politica era coisa do PT*.

Enquanto a oficialidade promulgava que a aproximacio em relacdo ao
povo deveria acontecer com o intuito da salvacio da alma e que a oracio e
a meditagdo continuavam como longa e sinuosa estrada em busca do reino
dos céus, para outros, como Onice e Ir. Eni, conhecidos ou nio, a metafora
da salvagdo advinha de outro lugar. A atuagdo politica e social era um pres-
suposto da vida religiosa. Inadmissivel setia pensar na alma, descartando a
constatagdo de que, naquele momento, quem sofria eram o0s corpos.

Artigo recebido em 13 de maro de 2010.
Aprovado em 20 de agosto de 2070.
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