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Os povos indigenas no Nordeste do Brasil elaboraram diferentes estratégias de resisténcia
frente as diversas formas de violéncias, as invasdes de seus territorios, a supressio de seus
direitos, a negacao de suas identidades étnicas, a imposicao cultural colonial. A resisténcia
dos Xukuru do Ororuba (Pesqueira-PE), observada em uma releitura de priticas e expres-
soes religiosas desse povo, ndo somente questiona uma historia triunfalista da Colonizacao,
como também exige uma nova abordagem das relacdes entre povos indigenas e coloniza-
dores. Exige, assim, um repensar da Historia do Brasil.
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Xukuru cults and devotions to catholic saints: bistory, cultural re-elaboration and indigenous
resistance in the Northeast Region of Brazil. The Northeast’s brazilizan indigenous people
elaborated diferent stategies of resistance relate to many forms of violence, to the invasions of
your territories, to the suppression of your rights, to the denial of your ethnic identities, to the
colonial cultural imposition. The resistance of Xukuru of Ororubd (Pesqueira-PE), found in
the cultural practices and the religion of this people, arises some questions about the triunphalist
History of the Colonization, as well as it demands a new approach of the relationships between
native people. It demands, thus, the rethinking of the brazilian’s Hystory.
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“Nossa Senhora das Montanhas
Oi, arreia, arreia, arreia

E uma santa de valor

Tamain arreia, arreia (bis)
Quem achou ela na mata

Deus no céu e indio na Terra (bis)
Foi o indio cacador

Vamos ver quem pode mais
Arreia, arreia, arreia, arreia

E Deus no céu e indio na Terra
Oi, arreeia!”

Cantos do ritual do Toré dangado pelos Xukuru

oi bastante oportuno que a CNBB tenha escolhido para a Cam-
panha da Fraternidade/2002 o tema Fraternidade e Povos Indi-
genas. Isso porque ela possibilitou um maior conhecimento e um
debate ainda que minimo sobre a situacio dos povos indigenas no
Brasil, a superagio de desinformacoes generalizadas, de equivocos e
preconceitos que comumente se tem sobre esses povos. O desconhe-
cimento de grande parte da populacio ndo-india sobre os indigenas
decorre das visdes estereotipadas contidas na maioria dos livros dida-
ticos, ensinadas nas escolas, ainda nas universidades e veiculadas
pelos meios de comunicacao sociais. Idéias carregadas de
etnocentrismo, que véem os indigenas como “primitivos”, ou “barba-
ros”, na utilizacio de termos como “tribos”, ao invés de povos.
Existe uma visao generalizada sobre “o indio”, ignorando-se a
diversidade sociocultural dos virios povos existentes em todas a regi-
oes do Brasil. A maioria das pessoas possui a visao da historia da
Coloniza¢ao como uma grande tragédia para os povos indigenas,
vencidos e “extintos” violentamente. Ou véem o0s “povos sobreviven-
tes” do grande massacre, como subjugados, impotentes, condenados
ao desaparecimento na esteira do “progresso”. Nas regides mais anti-
gas da colonizacio portuguesa, como € o caso do Nordeste, persis-
tem informag¢oes desatualizadas que tratam os indigenas como “re-
manescentes”, que estio “aculturados”. Sio poucos conhecidos os
estudos que provocaram mudangas na concepgao e nos conceitos do
que é cultura e identidade, sobre as dinAmicas das relacdes culturais,
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em contextos de dominagio politica, que permitiram uma outra leitu-
ra sobre as populacdes étnicas.

Ignora-se assim, que os povos indigenas, como os Xukuru do
Ororubi, a despeito das violéncias coloniais teceram, criaram e recri-
aram diferentes estratégias de resisténcias a Colonizac¢iao, obrigado-
nos a repensar a Historia do Nordeste e do Brasil.

A INTRODUGAO DO CATOLICISMO
ENTRE OS XUKURU DO ORORUBA

As missoes religiosas desempenharam um papel de fundamen-
tal importancia no expansionismo colonial, colaborando na atracao e
no aldeamento de povos indigenas considerados “hostis”, favorecen-
do assim a ocupacao de suas terras pelos colonizadores. Essa alianga
entre o Estado e a Igreja Catdlica Romana foi expressa em varios
momentos na Historia do Brasil, a exemplo de Pernambuco quando,
em 1661, o Governador Francisco de Brito Freire, afirmava terem sido
aldeados muitos “tapuias” até aquele momento considerados “indo-
maveis”, ao constituir-se duas novas povoacoes com igrejas, sob a
responsabilidade do Pe. Jodo Duarte do Sacramento, fundador da
Congregacao do Oratorio no Brasil (Medeiros, 1993:35), cujos missio-
narios ficaram conhecidos como Oratorianos.

Uma das missdes dos Oratorianos estava localizada em Limoei-
ro, de onde partiram missiondrios para aldear outros indigenas na
regiio mais proxima do “sertao de Santo Antao”. Essa foi uma pri-
meira tentativa mal sucedida de concentrar os antepassados dos
xukurus, pois a missao chegou ao final quando grande parte dos
indigenas morreu vitimada por bexigas. Os sobreviventes foram jun-
tados aos aldeados em Limoeiro. Dez anos mais tarde, em uma nova
tentativa, por volta de 1671, o Pe. Sacramento fundava no Ararobd
uma aldeia de indios xukurus (Medeiros, 1993:51-53).

O estabelecimento de uma missdo religiosa no Araroba foi de
grande importancia estratégica, uma vez que o local era considerado
“chave” tanto para defesa contra ataques de indigenas que poderiam
descer mais proximo da costa, como também ser o ponto de partida
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para a ocupacio das terras do sertio destinadas a pecudria por parte
dos portugueses. Esses interesses estavam tao bem definidos que por
ocasido do ato de fundaciao do Aldeamento do Araroba, ao lado dos
missiondrios estavam também presentes senhores de engenho do lito-
ral, que tinham recebido da Coroa portuguesa sesmarias com grandes
extensoes de terras sertdes adentro, até o Rio Sao Francisco.

A missao era facilitadora da implantacio dos currais, dos quais
se beneficiava para sua prépria sobrevivéncia. Os Oratorianos che-
garam a possuir 0s seus proprios criatorios, em terras recebidas como
doacgio de sesmeiros, que também doavam ferramentas para o traba-
lho na missio, aumentando o patrimdnio da Congregacio. Em uma
politica de beneficios mutuos, cabia entdo aos missiondrios através
da catequese quebrar a resisténcia indigena, assim o primeiro lider
Xukuru que “converteu-se” ao catolicismo foi batizado como nome
do portugués Joao Fernandes Vieira Ararobd, homenageando o co-
nhecido benfeitor da missio(Id., 62), senhor de engenho na Virzea
do Capibaribe no Recife.

O novo aldeamento foi fundado sob a invocacio de Nossa
Senhora das Montanbas, por estar localizado no topo da Serra do
Ararobd, também denominada pelos missionarios Belo Monte, nome
pelo qual durante muito tempo o aldeamento ficou conhecido. A
introduc¢io de um culto mariano fez parte da pedagogia evangelizadora
missiondria inicial junto aos Xukuru, isso porque possivelmente o
estimulo as devocdes a imagem de N. Sra. das Montanhas, comunica-
va bem mais que a pregacio com palavras (lembremos que em latim)
estranhas a cultura indigena.

DEVOGOES XUKURU AOS
SANTOS CATOLICOS ROMANOS

O povo Xukuru habita a Serra do Ororubd, no Municipio de
Pesqueira, na Regido Agreste, a cerca de 215 Km do Recife, a capital
do Estado de Pernambuco. Quanto aos nimeros populacionais Xukuru,
existem divergéncias em relacio as estimativas mais recentes dispo-
niveis. A Fundac¢ao Nacional de Satide (FUNASA/ESAD contabilizou,

40 Fronteiras : revista de Historia, Campo Grande, MS, 7(14): 37-48, jul./dez. 2003.



em um levantamento realizado no ano de 1996, cerca de 6.363 indivi-
duos morando em 40 aldeias espalhadas pela Serra e no Bairro
“Xukurus”, localizado na Cidade de Pesqueira. Esses dados foram
contestados pelos proprios indigenas, que afirmaram a existéncia de
1.807 familias moradoras em 23 aldeias e aproximadamente mais 200
familias habitando em Bairros de Pesqueira, totalizando 7.842
individuos.(Almeida, 2000:52). Segundo os indigenas, a diferenca en-
tre o nimero de aldeias se deve ao fato de que, oficialmente, alguns
sitios onde moram Xukuru foram classificados aldeias.

Mesmo diante das proibicoes, perseguicdes e violéncias colo-
niais, os Xukuru permaneciam com seus cultos tradicionais, realiza-
dos as escondidas, apos a decretacio oficial do fim do Aldeamento
em 1870. Nas primeiras décadas do século XX, os Xukuru, como
outros povos indigenas no Nordeste, retomaram com mais vigor a
mobilizacdo pela posse de suas terras e garantia de seus direitos,
pressionando as autoridades do SPI (Servico de Protecio ao Indio).O
primeiro relatério oficial contemporianeo sobre os Xukuru data de
1944, e foi feito pelo sertanista e funcionario do SPI, Cicero Cavalcanti
(apud Antunes,1973:40-43).

Nesse Relatorio, afirmava o sertanista que em razio dos “cabo-
clos mais velhos” reunirem-se para realiza¢io dos seus rituais, eram
denunciados pelos “brancos”, fazendeiros nao-indios invasores nas
terras indigenas, como catimbozeiros a policia. Lideres dos cultos
indigenas foram intimados a comparecer a Delegacia, e os indios
estavam proibidos pela policia de praticar “o segredo” do Ouricuri.
Outros indigenas foram denunciados, tendo as autoridades policiais
“os proibido de curatérias”. O sertanista afirmava ainda que “alguns
costumes Xukurus ainda vivem em seu coracao”. O Toré era dancado
na Festa de Nossa Senhora das Montanhas, em Cimbres.

Atualmente os Xukuru do Ororuba conjuntamente com as cren-
cas em tradicoes religiosas proprias, expressam em suas praticas
religiosas didrias devocdes e cultos catdlicos romanos, como por
exemplo ao Sagrado Coragao de Jesus ou ainda, participam de roma-
rias a Juazeiro/CE, aonde vao louvar o Pe. Cicero. Além disso, em

Fronteiras : revista de Historia, Campo Grande, MS, 7(14): 37-48, jul./dez. 2003. 41



momentos do calendario religioso catolico romano, festejam Sao Joo,
Sao Miguel e Nossa Senhora das Montanhas, chamada por eles de
forma tanto respeitosa, quanto muito carinhosa de Nossa Mde Tamain.

A festa de Sao Joao, ou de Cad, como afirmam os Xukuru, é
celebrada em junho. Os xukurus, vindos de todas as aldeias, concen-
tram-se na Vila de Cimbres (centro da missao colonial) animados
com fogos de artificio, a Zabumba, tradicional banda de pifano.
Trazendo cada um/a seu “fardamento”, também chamado de “Tacd”,
vestimenta tradicional formada pelo saiote e barretina, espécie de
chapéu, ambos feitos de palha de milho ou as vezes de coqueiro. Na
chegada, entram no imponente templo catélico romano existente na
Vila, aonde vao “visitar” Mae Tamain. Depois vao ao salao do Centro
Social Sao Miguel, onde permanecem dan¢ando o Toré.

Naquele dia, a tarde, os xukurus de diferentes idades reinem-
se e em procissao, animados com a Zabumba e a gaita do Toré,
carregando a Bandeira de Nossa Senhora das Montanhas, atravessam
a Vila para realizarem o ritual da “busca da lenha”, onde indios e
nao-indios trazem das proximidades galhos de arvores para fazerem
uma grande fogueira em frente ao templo na Vila de Cimbres. A
noite, apOs acesa a grande fogueira, € celebrada a Missa de Sao Jo2o,
com a presenca dos xukurus nos corredores laterais do templo. Fin-
dada a celebracio, os demais participantes acompanham os indige-
nas que dao voltas ao redor do templo romano, parando e frente
dele, onde dancam o Toré com brados de louvores a Sao Joao, Mae
Tamain e Pai Tupa.

Proxima a meia noite, os xukurus deslocam-se para a Laje do
Conselho (uma grande formacao rochosa), quando invocam e incor-
poram os encantados, espiritos de indios que morreram e que passa-
ram a fazer parte de um panteao de seres mitologicos e protetores do
povo Xukuru como o Rei Orubd, Rei Jerico, o Rei Canaa. Apds esse
ritual, voltam para onde estao alojados onde dancam o Toré até pela
manha, quando depois de retornarem outra vez dancando para frente
do templo catdlico romano, encerram suas “obrigacdes” e voltam
para suas casas.
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Dando continuidade ao ciclo festivo, nove dias ap6s a festa de
Sio Joao em dois de agosto, ocorre a Festa de Nossa Senhora das
Montanhas/Tamain. Na festa para Tamain, a participagio Xukuru, &
maior: desde a Procissao da Bandeira, dancando por diversas vezes o
Toré ao redor e na frente do templo catdlico romano, ao transporte
do andor com a imagem de 7amain quando se apresentam devida-
mente “fardados” com o 7aco. S6 os xukurus tém o direito de carre-
gar o andor e tocar a imagem. Esse “monopolio” sempre foi motivo
de questionamentos e conflitos com as autoridades religiosas catoli-
cas romanas que dirigem os festejos.

Depois da Procissdo gritando “Viva Tamain, Pai Tupd e o Caci-
que Xicdo’, os xukurus entram carregando o andor no templo, onde
as liderangas postam-se em pé, proximas ao altar central, enquanto
outros indigenas ocupam o corredor principal e as laterais. Ao final
da missa sempre celebrada pelo Bispo de Pesqueira, os ndo-indios
retiram-se, em reconhecimento e respeito aos indigenas, cedendo
espaco para os xukurus que dancam o Toré ao redor dos bancos
entoando repetidas vezes seus cantos rituais tradicionais.

A Festa de Sao Miguel ocorre também em Cimbres no dia 29 de
setembro. Dela participam tanto os Xukuru vindos de todas as aldei-
as como os nao-indios. Na oportunidade, os indigenas também dan-
cam o Toré, participam de novenas, rezas e procissio que culmina
com a celebracio de uma missa, em homenagem ao santo que no-
meia o Centro Social onde eles alojam-se por ocasiio das festas
religiosas na Vila. Nos ultimos anos tem sido realizado um esforco
para retomar a dimensao e brilho que a festa teve no passado.

HISTORIA, REELABORAGAO CULTURAL
E RESISTENCIA INDIGENA

As abordagens mais recentes pelos estudos de Historia, apoia-
dos pelas discussdes da Antropologia, sobre a dinimica da coloniza-
cao, as relacdes culturais em uma situacio de contato, sobre a identi-
dade étnica, a territorializacao etc., exigiram repensar a idéia tradicio-
nalmente atribuida aos indigenas como “povos derrotados”, passivos,
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subjugados, que passaram a ser vistos como sujeitos/agentes ativos
no processo colonial, num contexto de dominacao/imposi¢ao cultu-
ral. Esses estudos buscaram compreender como os diversos povos
indigenas em diferentes contextos situacionais, elaboraram diversas
estratégias que possibilitaram a sobrevivéncia nos cinco séculos de
colonizacao no Brasil.

Nesse sentido, foi ampliada a concepg¢ao do proprio concei-
to de resisténcia, até entdo vigente, apenas enquanto confrontos,
conflitos bélicos, guerras com fins tragicos e a morte de milhares
de indigenas, para uma concepc¢ao mais ampla de relacoes cultu-
rais diferenciadas em contextos de dominacio e violéncias cultu-
rais: a resisténcia cultural do cotidiano, através de gestos, praticas,
atitudes que quebraram uma suposta hegemonia da dominacao
colonial.

Uma vez questionadas as visoes a respeito dos indigenas como
“povos vencidos” e as idéias do “genocidio” e do “etnocidio”, en-
quanto total destruicao fisica e cultural, foram estudadas as diferentes
estratégias utilizadas pelos povos nativos em uma permanente resis-
téncia ao colonialismo. As simulacdes, as acomodacodes, os acordos,
as aliancas. O chamado hibridismo cultural, ou seja, as apropriacoes
simbolicas que as culturas indigenas fizeram da cultura colonial,
reformulando-a, adaptando-a, refazendo-a, influenciando-a,
reinventando-a, no que ¢ conhecido como religiosidade popular,
sincretismo etc., que permeiam os “500 anos”.

Os povos indigenas desenvolveram diferentes estratégias de
resisténcia frente a coloniza¢ao. Acordos, negociados entre lideres
indigenas e colonizadores garantiram a influéncia e o poder dos
primeiros sobre seus grupos. Casos de rebelides em aldeamentos de
indios ja considerados mansos e cristaos, colocavam em questdo o
trabalho catequético de anos, que mantinha um suposto controle
colonial sobre os povos indigenas. Negociacoes possiveis em um
contexto de dominacio foram feitas em diferentes situacdes e mo-
mentos, o que permitiu aos povos indigenas manterem um convivio
aparentemente pacifico no mundo colonial, resistirem/sobreviverem,
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como também subverterem a suposta ordem dominante na histéria
dos 500 anos (Silva, 2000:100-103).

Ap6s cinco séculos de coloniza¢ao qual o sentido dos gestos,
atitudes, expressoes e praticas religiosas dos Xukuru? Quais signifi-
cados possuem essas situacoes? Autores como Gruzinski (1995) e
Bruit (1995) que estudaram a América Espanhola, Vainfas (1997) e
Barros (1997) que pesquisaram o Brasil, revelaram que mesmo na-
queles contextos de diversas violéncias explicitas, os povos indige-
nas simularam—se derrotados e sabotaram a dominaciao colonial, esta-
belecendo uma “resisténcia invisivel”, através da persisténcia de pra-
ticas religiosas ancestrais, com simulacoes ou adesdes ao cristianis-
mo, praticas estas consideradas como idolatrias pelos missionarios,
deixando-os bastante irritados ao perceberem os desvios em seus
trabalhos catequéticos (Silva, 2000:100-103).

A apropriacio e reinterpretacio dos espacos e simbolos religio-
sos coloniais pelos Xukuru constitui uma expressiao da afirmacio étni-
ca, o fortalecimento nas reinvindacoes dos direitos indigenas. Além de
afirmarem que Cimbres, o nicleo inicial da ocupacio colonial portu-
guesa, € um espaco sagrado e dai a busca do dominio sobre ele, os
Xukuru dizem também que N. Sra. das Montanhas/ Tamain lhes per-
tence. Como aparece nos relatos das muitas versoes sobre o “achado”
da imagem da Santa, encontrada por uma india crianga, por “um cabo-
clo velho”, ou ainda por um indio enquanto cacava na mata. Dizem
também que foram os indios que fizeram “uma cabana de palha para
Santa, em cima do tronco onde ela foi encontrada”. Também descre-
vem seus tracos fisicos do rosto como o de uma “cabocla”.

A imagem cristd tornou-se um simbolo para o povo Xukuru
que em torno dela “reconstruiram nexos sociais e culturais”, o mes-
mo ocorrendo mais tarde com as devocdes a outros santos: Sao Joao
e Sdao Miguel também introduzidos pelos missionarios, demostrando
que os indigenas nunca foram apenas “consumidores passivos” da
evangelizacio. Pode-se afirmar que nos cultos e devocoes Xukuru
aos santos catdlicos romanos, ocorreu uma aproximag¢iao entre os
mundos sobrenaturais indigena e cristao. (Gruzinski, 1994).
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Pode-se pensar ainda em uma situacdo aniloga com o caso da
colonizagio espanhola no México, onde “o éxito da imagem crista
entre os indios ¢ indissocidvel, portanto, de uma conjuntura inicial
que em muitos aspectos resulta excepcional, pois une uma
receptividade imediata e uma habilidade precoce as notaveis capaci-
dades de assimilacao, interpretacio e criacao”. (Gruzinski, 1994:182).
Quando os Xukuru apropriaram-se das imagens cristds, a semelhan-
ca do que aconteceu no México colonial, como analisa Serge Gruzinski
(1995), ocorreu uma “captura do sobrenatural cristao” pelos indige-
nas e uma “cristianizacao do imaginario indigena”.

Dentre as entidades que os Xukuru louvam durante a Danga do
Toré, estd a “Rainha das Florestas”, a0 mesmo tempo em que ha uma
grande devocao ao culto de Nossa Senhora das Montanhas/Tamain.
Nao teriam os Xukuru associado um culto pré-colonial de uma enti-
dade religiosa feminina a devocao a Santa catdlica romana introduzida
pelos missionarios?

Os Xukuru apropriaram-se dos simbolos coloniais religio-
sos, dando-lhes, ainda, um significado também para sua organiza-
¢do e mobilizacdes politicas, expressadas em momentos de cultos
publicos. Em um video-documentirio datado de 1996, as palavras
do Cacique Xicao, reconhecida lideranca Xukuru, assassinado em
1998 a mando de fazendeiros, em conseqiiéncia da atuacio na
organizaciao e mobilizacdes do seu povo pelas reivindicacoes de
seus direitos e na luta pela demarcac¢ao de suas terras, sao afirma-
¢oes que expressam o significado do culto a Tamain/Nossa Se-
nhora das Montanhas para os Xukuru: “Vim aqui pedir a Tamain
para ela dar for¢a, coragem e encaminhar todos processos
demarcatérios da nossa terra... E ela que vai dar forca para nos
conseguir a nossa demarcacio. O futuro das nossa criangas, o

futuro dos nossos guerreiros”!.

! Trecho de fala no video-documentirio Guerreiros do Ororubd, produzido por
Angelo Bueno(CIMI-NE), a quem agradeco pela indicacio, presteza e gentileza
por ter me cedido copia da fita.
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Observando as praticas Xukuru é possivel comprovar as muitas
e diferentes estratégias conscientes, ou niao, que os povos indigenas
elaboraram frente 2 coloniza¢io. Ocorreram relagdes em um movi-
mento dindmico de “circularidade cultural”, onde “temos, por um lado,
dicotomia cultural, mas por outro, circularidade, influxo reciproco en-
tre cultura subalterna e cultura hegemonica” (Ginzburg, 1987:21).

As relagdes no universo cultural/religioso se constitui um cam-
po sobremaneira onde ocorrerem simulacdes, embates, associacoes,
inversdes, etc. que, uma vez pesquisadas, possibilitam superar as
idéias de um destino trigico para os povos indigenas, compreender
melhor a histéria e a dinAmica do processo colonial e os seus atores,
como também a compreensio de um movimento dindmico, bem mais
complexo, do que a simples explicacio de uma suposta aculturacio
indigena.

Em 02/05/01, o Governo Federal homologou as terras Xukuru
(um dos ultimos passos burocritico no reconhecimento oficial de um
territorio indigena). Restando ao poder publico indenizar, segundo a
lei, as benfeitorias dos invasores promovendo assim a saida deles da
area indigena. O que vem ocorrendo, com a devolucio por parte de
pequenos posseiros e fazendeiros das terras aos Xukuru. Porém, aos
invasores ainda € facultado o direito a recursos judiciais, contestando
o valor da indeniza¢oes, como fizeram alguns fazendeiros, cabendo a
justica uma decisao. Todavia, a homologacao ¢ um ato irrevogavel.

A persisténcia do Cacique Xicao assassinado em 20/05/98, de
Chico Quelé assassinado em 23/08/01, o empenho, a luta, suas vidas
e de tantos outros que lutaram pelo reconhecimento dos direitos
Xukuru, os direitos indigenas, nao foi em vido. Lamentivel o preco
tdo caro: a propria vida!
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