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RESUMO

Em Rio Claro (SP), tambu e congada sdo manifestagdes do batuque que, ao com-viver pelos
tambores, expressam valores da matriz africana diaspérica em acordos e tensdes com outras
racionalidades. Historicamente, a realizagcdo dos encontros de batuque passou por diferentes
processos, demarcando tempos-lugares-corpos. A proposta deste artigo em delimitar os
batuques “de antigamente” e os “de agora” parte da investiga¢do realizada nas dissertagdes
de Faria (2014) e de Silva (2016) com os relatos de batuqueiros, a partir dos quais se pode
refletir sobre as seguintes questdes: quais os lugares permitidos/proibidos aos corpos-
batuqueiros e que estratégias sdo realizadas, no plano do urbano, para esconder, esquecer
e deslocar tais corpos; e, por outro lado, quais sdo as respostas de r-existéncia a isto? Dessa
forma, compreender estes processos consiste em registrar e pensar a geograficidade das
relacdes estabelecidas entre os sujeitos e os lugares que perfazem e existem na manifestagéo
do fendmeno, e, assim, produzir uma geografia que se preocupe com a realidade latino-
americana voltada ao cotidiano e aos mundos de sentidos que se situam na encruzilhada
de matrizes, tempos, lugares e corpos.

Palavras-chave: corpos, espagos de memodria, lugar, batuque, Rio Claro/SP.

ABSTRACT

In Rio Claro (Sao Paulo state, Brazil), tambu and congada are manifestations of the batuque
that, while living by the drums, express values of the diasporic African matrix in agreements
and tensions with other rationalities. Historically, the accomplishment of the meetings of
batuque went through different processes, marking times-places-bodies. In between “former
batuques” and “batuques from now”, we investigate by oral narratives: Which places are
allowed/prohibited to the batuqueiros bodies and what strategies are carried out, in the
urban plane, to hide, forget and displace such bodies, and on the other hand, what are
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the strategies of r-existence to this? To understand these processes consists in registering
and thinking the geographicity of established relations among the batuqueiros and places
that accomplish and exist in the manifestation of the phenomenon and, thus, produce a
geography that is concerned with the Latin American reality focused on daily life and the
worlds of meaning which are at the intersections of matrices, times, places and bodies.

Keywords: bodies, memory spaces, place, batuque, Rio Claro/Sao Paulo state.

RESUMEN

En Rio Claro (estado de Sdo Paulo, Brasil), tambu y congada son manifestaciones del
batuque que, al con-vivir por los tambores, expresan valores de la matriz africana diasporica
en acuerdos y tensiones con otras racionalidades. Historicamente, la realizacién de los
encuentros de batuque pasé por diferentes procesos, demarcando tiempos-lugares-cuerpos.
La propuesta de ese articulo en delimitar los “batuques de antiguas” y los “batuques de
ahora”, parte de la investigacion realizada en las disertaciones de Faria (2014) e Silva (2016)
con los relatos orales de batuqueros, junto a los cuales se puede reflejar en las cuestiones:
;Cuales son los lugares permitidos/prohibidos a los cuerpos-batuqueiros y qué estrategias
se realizan, en el plano urbano, para ocultar, olvidar y desplazar tales los cuerpos y, por otro
lado, cudles son las respuestas de r-existencia a eso? Comprender estos procesos consiste
en registrar y pensar la geografia de las relaciones establecidas entre los sujetos y lugares
que constituyen y existen en la manifestacion del fendmeno y asi producir una geografia
que se preocupe con la realidad latinoamericana enfocada en el cotidiano y a los mundos
de sentidos que se sittian en la encrucijada de matrices, tiempos, lugares y cuerpos.

Palabras clave: cuerpos, espacios de memoria, lugar, batuque, Rio Claro/estado de Sao Paulo.
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INTRODUCAO

Expressdo de uma comunidade que com-vive pelos tambores, os batuques sdo
manifestagdes populares de origem africana, em tensdo com outras racionalidades, e estao
presentes em todo o territoério brasileiro. Historicamente, a realizagdo dos batuques passou

por diferentes processos, demarcando tempos-lugares-corpos.

Em Rio Claro, cidade do interior paulista, as manifestacdes tambu e congada sao
batuques que, pela memdria dos mais velhos, revelam as relagdes estabelecidas no cotidiano
entre sujeitos e lugares. Tanto a exclusdo, a recusa e o silenciamento que levaram aos
deslocamentos forcados, quanto a afirmacéo, a retomada e a valorizagdo constituem
esses processos, que nao sdo, necessariamente, instituidos por alternincia, mas sim por

simultaneidade, ja que tempos-lugares-corpos sdo adjetivados na fun¢do do com-viver.

A partir, entdo, do didlogo entre as dissertagdes Valorizagdo dos percursos negros
no Brasil: perspectivas de educagdo nos territérios afro-rio-clarenses (FARIA, 2014) e Entre
corpos e lugares: experiéncias com a congada e o tambu em Rio Claro/SP (SILVA, 2016), este
artigo tem por objetivo refletir acerca dos tempos e dos lugares de batuque, na cidade de Rio

Claro, e as estratégias desenvolvidas para a realizagdo e a permanéncia destas manifestagoes.

Silva (2016), na experiéncia com o batuque, buscou a geograficidade (DARDEL,
2011) deste fendmeno: a relacdo existencial do ser-e-estar-no-mundo dos batuqueiros
que, escolhendo se manifestar entre corpos, tambores e rituais, fazem do espago o lugar da
manifestagdo. Faria (2014) presenciou, por anos, a retomada dos tambores e dos espagos
simbolicos, em Rio Claro, e, dessa maneira, pdde entender a memoria viva na oralidade dos
batuqueiros e dos grios da comunidade negra como meio de resisténcia e preservagao das
suas manifestagdes. Estudos que, neste artigo, dialogam a fim de permitir a compreensao

do fendmeno, nessa cidade do interior paulista, que constitui tempos e lugares proprios.

Em ambas as dissertagdes (FARIA, 2014; SILVA, 2016), entendeu-se o batuque a
partir de seus praticantes, por isso a relevincia dada aos relatos orais e a vivéncia das
pesquisadoras junto aos batuqueiros. Nesse quadro, Silva (2016) afirmou que batuque é um
modo de ser-e-estar-com que revela um mundo de sentidos outros; ndo se trata, assim, de
uma faceta cultural apenas, pois compde a propria existéncia do ser corpo-batuqueiro: sdo
corpos que se dispdem a com-viver pelos tambores. Ao cunhar o termo com-viver, Silva
(2016) atenta para uma relacdo especialmente importante nas manifestagdes de batuque:

um viver coletivo, um estar junto, préprio desta episteme constituida.
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Ainda assim, este artigo pde-se a desdobrar os estudos de Faria (2014) e Silva (2016)
em didlogo com outros autores que tangenciaram essa tematica e puderam contribuir para a
discussao acerca dos batuques. Sobre isso, mais especificamente, Carneiro (1961, p. 27) explicou
que, a época colonial no Brasil, o batuque era aplicado, indiscriminadamente, “ao conjunto de
sons produzidos por instrumentos de percussao, em especial se considerados desarmdnicos ou
ensurdecedores’, e que o termo tenha provavel etimologia portuguesa, advindo do verbo bater
(do latim battuere, battere). Ja Nei Lopes (2006) cogitou a possibilidade de o batuque ser uma
corruptela da expressio em quimbundo bu atuka, que significa “onde se salta ou se pinoteia”
De qualquer modo, o que os portugueses denominavam, de modo genérico, por batuques ndo
se tratava simplesmente de bailes ou de brincadeiras, mas sim de “uma diversidade de praticas
religiosas, dancas rituais e formas de lazer” (TINHORAOQ, 1988, p. 45).

Nos batuques contemporaneos, estd um vasto e diverso repertorio das artes musicais
negras que, ao longo do tempo, foram estabelecidas num didlogo entre distintos arquivos de
matrizes africanas locais, nacionais e diasporicas, inclusive, as dos europeus e amerindios,
com diversos alinhamentos, friccdes e tensdes (MAKL, 2011). No inicio do século XVIII,
os batuques ja chamavam a atengdo da elite branca brasileira e, por consequéncia, também
das autoridades policiais, pois, ndo se restringindo exclusivamente aos negros e a zona rural,
contavam com uma significativa adesao de brancos e mestigos de “camadas mais baixas”
da formagdo social brasileira da época (TAVARES, BARBIERI, SAMPAIO, 2012, p. 18).

Os batuques extrapolam o ato de tocar e dancar, tratando-se de um mundo de
sentidos que parte de uma racionalidade outra — dai a constante vigilancia e repressao.
Muniz Sodré (1998, p. 18), a respeito das manifestagdes negras e do corpo negro que danga,
interpretou que, por serem “uma inequivoca demonstragdo de resisténcia ao imperativo
social (escravista) de redugdo do corpo negro a uma maquina produtiva’, os batuques, sem
sombra de ddvida, sdo “como uma afirmacio de continuidade do universo cultural africano”
Em outras palavras, o corpo negro controlado para a escravizagao nao se deixou reduzir ao
corpo-maquina, dadas as condi¢des de violéncia e auséncia de liberdade, e resistiu, com
seu proprio corpo, a esta circunstancia dando continuidade ao universo cultural africano

em terras brasileiras, fazendo-se corpo que danga, corpo para o batuque.

Desde as didsporas africanas forcadas pela colonizagdo até os dias atuais, situagoes
e estratégias diversas constituiram os tempos e os lugares de manifestagdo dos batuques.
Tais situagdes implicaram, e ainda implicam, diretamente nos corpos-batuqueiros e suas
r-existéncias (PORTO-GONCALVES, 2008). Proibi¢des, perseguicdes e planejamentos

urbanos contrarios a légica de encontro nos lugares do com-viver pelos batuques foram
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empreendidos, por séculos, para que os tambores e os corpos fossem silenciados. Quijano
(2010, p. 126) apontou que “a corporalidade é o nivel decisivo das relacdes de poder. [...].
Nas relagdes de género, trata-se do corpo. Na raga, a referéncia é ao corpo, a cor presume
o corpo”. Assim, forcar o deslocamento dos batuques e prender tambores é uma relagdo de

poder sobre os corpos-sujeitos que manifestam estes valores em r-existéncias.

O conceito de r-existéncia do gedgrafo Carlos Walter Porto-Gongalves é interessante para
a compreensao pretendida nesta pesquisa quanto aos tempos e aos lugares de batuque, pois
articula racionalidades e territério. Ou seja, justamente o que Silva (2016) buscou trabalhar
com modos de ser-batuqueiro no com-viver pelos tambores, e Faria (2014) com os percursos
negros que produziram territérios afro-rio-clarenses. Por isso, mesmo que as autoras nao
tenham se valido especificamente desse conceito em suas dissertagdes, neste artigo, propde-se
que r-existéncia tenha uma forga teérica capaz de mediar as discussoes das autoras, e ainda
proporciona tempos e lugares que sejam desvelados pela existéncia dos corpos-batuqueiros.

Compartilha-se, portanto, do pensamento de Porto-Gongalves, quando afirma:

Aqui, mais do que resisténcia, que significa reagir a uma agdo anterior e, assim,
sempre uma agdo reflexa, temos r-existéncia, é dizer, uma forma de existir, uma
determinada matriz de racionalidade que age nas circunstancias, inclusive reage,
a partir de um topoi, enfim, de um lugar préprio, tanto geogrdfico como epistémico
(PORTO-GONCALVES, 2012, p. 51, grifos nossos).

Nesse sentido, tempos e lugares de batuque partem de uma racionalidade africana em
terras brasileiras que ndo apenas reagem as circunstancias das didsporas, da escravizagéo,
da segregacao e da desigualdade, mas se fazem existir por outras formas, criando-se e
recriando-se nos lugares (epistémicos e geograficos). Porto-Gongalves (2006, p. 51) ainda
sintetizou: “Por isso, mais do que resisténcia, o que se tem é R-Existéncia, posto que ndo se

reage, simplesmente a agdo alheia, mas, sim, que algo pré-existe e é a partir dessa existéncia

que se R-Existe. Existo, logo resisto. R-Existo”.

Como desdobramento da cultura africana, historicamente, os corpos-batuqueiros-
negros foram inferiorizados e subjugados, em suas manifestagdes culturais e religiosas, por
forca da dominagéo colonial (CASTRO, 2013; DEAN, 1977; LOPEZ, 2015). A despeito
disto, os corpos-batuqueiros estabeleceram, estrategicamente, um uso social e simbdlico
de territorios (FARIA, 2014), nos quais compartilhavam mundos de sentidos comuns entre
os seus, transformando-os em lugar de ser-e-estar coletivamente. Os varios deslocamentos
forcados pelos quais foram submetidos por conta da escravizac¢do, da proibicdo de suas
praticas e da circulagdo em certas areas, assim como da segregacdo socioespacial em

periferias, da perseguicao policial e da tomada de lugares simbélicos, impulsionaram
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estratégias para que a realizagdo dos encontros de pares continuasse a acontecer pelas

festas e pelas manifestacdes de batuques.

Lépez (2015) enfatizou a dimensdo diaspérica como forga desse deslocamento, nas
mobilizagdes negras, e como ela se vincula as politicas e as poéticas do corpo-espago-tempo.
Esta autora propde uma antropologia politica do corpo em perspectivas diaspdricas afro-
latino-americanas que possibilite pluralizar as sociedades desta América. Em consonancia
a tal proposta, o mapeamento espago-temporal dos batuques, em Rio Claro (FARIA, 2014;
SILVA, 2016), via discussdo dos tempos e dos lugares significados pelos corpos-batuqueiros,
corrobora para se pensar modos outros de existéncia a partir dos corpos que buscam e

praticam o com-viver pelos tambores (SILVA, 2016).

Por conseguinte, compreender, geograficamente, esses processos consiste em registrar
e pensar as relagdes estabelecidas entre os sujeitos e lugares que perfazem e existem na
manifestacdo do fendmeno, e, assim, produzir uma geografia que se preocupe com a realidade
latino-americana voltada ao cotidiano, aos mundos e as diversas matrizes de racionalidades.
Assim, entender os deslocamentos dos corpos no espago permite apreender as estratégias
e os conflitos assumidos nesse transito, que ¢ limitado e conduzido por politicas — muitas

vezes, sutis — quanto as permissdes/proibi¢des dos batuques.

O lugar da manifestacao

Em muitos e diversos lugares da América, este Novo Mundo inventado no compasso
da colonialidade/modernidade (QUIJANO, 2005), o povo negro empreendeu estratégias e
sofreu situagdes de confronto para r-existir e manter seus territérios, memorias e culturas
(LOPES, 2006; PORTO-GONCALVES, 2008). Neste processo, novas relagdes sociais
materiais implicaram, no mesmo movimento, na formagao de novas relagdes intersubjetivas
(QUIJANO, 1995). Mapear os lugares de memoria da comunidade negra rio-clarense
(CASTRO, 2013) e relatar tais existéncias é parte de uma geografia compromissada em
compreender a formacgédo socioespacial a partir de diversas matrizes e racionalidades
outras: é buscar, para além do discurso homogeneizador da globalizagdo e da modernidade

(QUIJANO, 2005, 2010), os modos de vida pelos quais se estabelece outra légica no espago.

O fenomeno Batuque tem uma consideravel amplitude na América Latina negra,
fato que ora permite articular escalas continentais, ora necessita aprofundar-se na escala
local para compreender as logicas estabelecidas naquele espago por aquele certo grupo
de corpos-batuqueiros. Acredita-se que essa relagdo interescalar, a partir das experiéncias

vivenciadas com o batuque e os corpos-batuqueiros, como trabalhados por Faria (2014)

Revista da Associacdo Nacional de Pés-graduacdo e Pesquisa em Geografia (Anpege).
p.46-82, V.14, n.24, mai./jul. 2018.

ad q
a a

ISSN 1679-768X

Revista da Anpege



ISSN 1679-768X

Revista da Anpege

TEMPOS E LUGARES DE BATUQUE: MANIFESTAGOES EM UMA CIDADE DO INTERIOR PAULISTA

e Silva (2016), possibilita um adensamento reflexivo necessario a geografia para ndo cair
em generalizacdes ou pessoalismo (MARANDOLA, 2016). Assim, pensar o lugar da
manifestacao é conferir ao fendmeno batuque a circunstancia da manifestagéo, constituida

pela imbricagdo de diferentes escalas (espaciais e temporais), situagdes e racionalidades.

Na tese Batuque de umbigada paulista: memdria familiar e educagdo ndo formal
no dmbito da cultura afro-brasileira, Nogueira (2009) defendeu que o batuque nasceu
entre o café e o agucar. Se foi a exportagao cafeeira que desenvolveu a provincia de Sdo
Paulo, entdo, por sua vez, foi a antiga manufatura agucareira, com seus engenhos, que
introduziu a plantation no planalto paulista (DEAN, 1977; PETRONE, 1968). Nesses ciclos
econdmicos, a regido do centro-oeste paulista tornou-se um grande polo de utilizagdo do
trabalho escravo negro: “mais do que o tamanho das terras, era o nimero de escravos que
dava importéncia ao senhor de engenho” (PETRONE, 1968, p. 110). Esta quantidade de
escravizados escondeu, num primeiro momento, a diversidade e as contribui¢des desses

diferentes grupos étnicos para aquilo que, neste artigo, se trata por batuques.

A respeito das didsporas africanas, Bastide (1974) apontou que os bantos pertencentes
avarias etnias do Congo, de Angola e de Mogambique foram a forga motriz do Brasil coldnia.
Pelo imenso territdrio brasileiro, os bantos legaram aos seus descendentes diversas formas
de batuque, que, primeiramente, eram rurais e executados nos terreiros das fazendas dos
senhores brancos, sendo, atualmente, manifestados em varias cidades de norte a sul do
pais (CARNEIRO, 1961).

Com a vinda das populagbes negras para as cidades, as dangas ancestrais passaram
da roga as periferias urbanas, conservando, ainda assim, o seu carater intracomunitario
coletivo (BUENO, TRONCARELLI, DIAS, 2015). Tal deslocamento é um processo que
ainda acontece e abre uma série de discussdes quanto a cultura no urbano, a aceitagdo e a
recusa das manifestacdes ligadas ao tambor e a sua ancestralidade. Questdes estas inerentes
as manifestagdes congada e batuque de umbigada, pesquisadas por Silva (2016), e aos
territorios simbolicos afro-rio-clarenses propostos por Faria (2014), que, por sua esséncia
geografica, provocam os seguintes questionamentos: qual o lugar do batuque? Quais os
lugares permitidos/proibidos aos corpos-batuqueiros; e que estratégias sao realizadas, no
plano do urbano, para esconder, esquecer e deslocar tais corpos; e, por outro lado, quais

sdo as repostas de r-existéncia a isto?

A esse respeito, Sodré (1998) relatou que a crioulizagdo (ou o mestigamento) dos
costumes tornou menos ostensivos os batuques, o que obrigou os negros a novas taticas

de preservacdo e de continuidade de suas manifestagdes culturais. Historicamente, os
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batuques se modificaram, ora para se incorporarem as festas populares de origem branca,

ora para se adaptarem a vida urbana.

Congada e batuque de umbigada, entendidos como batuques, em Rio Claro, pelos
estudos de Silva (2016) em didlogo com os de Faria (2014), sdo manifestagdes nascidas da
diaspora africana e possuem caracteristicas e desdobramentos especificos nesse processo
citado por Sodré. E de se destacar que a congada era considerada uma diversdo honesta,
para os negros escravizados, justamente pela estratégia adotada de se valer do sincretismo
religioso com o catolicismo dominante a época colonial (ANDRADE, 1959; QUINTAO,
2007; SILVA, 2016). Isto permitiu a congada tornar-se uma expressdo bem aceita socialmente,
ganhando adeptos, ainda na atualidade, por todo o Brasil, incluindo outros lugares, tempos
e corpos & manifestagdo (SILVA, 2016). Ja as “dan¢as de umbigada” (CARNEIRO, 1961)
espalharam-se pelo interior paulista, ao longo do vale do Médio Tieté, principalmente na
regido onde se localizam as cidades de Campinas, Tieté, Capivari, Piracicaba, Limeira, Rio
Claro, Sao Pedro, Laranjal Paulista, Porto Feliz, Jundiai e Indaiatuba, entre outras localidades.
Contudo, atualmente, as cidades que mantém encontros frequentes de batuque sdo apenas
Tieté, Capivari e Piracicaba (BUENO, TRONCARELLI, DIAS, 2016).

O batuque em Rio Claro: deslocamentos
de tempos-lugares-corpos

Deve-se destacar por que Bueno, Troncarelli e Dias (2015) ndo incluiram Rio Claro
como uma das cidades do centro-oeste paulista que, atualmente, manifestam o batuque
de umbigada. Para isto, Faria (2014) e Silva (2016) sao base para se compreender os
deslocamentos de tempos-lugares-corpos sofridos em Rio Claro que fizeram com que,
nos festejos do “grande Treze de Maio” — que atraiam batuqueiros de toda esta regido, até
fins de 1950 —, o batuque pelo tambu tenha diminuido tanto a sua frequéncia e adesdo, e

se configurasse tal como se dd agora.

Em Rio Claro, muitos dos lugares onde se aglomeravam familias negras eram
discriminados pelas autoridades locais e por grande parte da populagido, também composta
de imigrantes italianos e alemaes (DEAN, 1977). Estes bairros eram considerados
lugar de desocupados, de gente perigosa — o lugar dos pretos. A imprensa rio-clarense
denunciava estas localidades como espagos de individuos fora da ordem, que viviam em
situacdo de desajuste social, sendo os negros, dessa forma, portadores de uma cultura
em decadéncia, devendo ser vigiados e controlados (CASTRO, 2013; FARIA, 2011, 2014;
NASCIMENTO, 2005).
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Pereira (2008), na tese Organizagoes e espagos da raga do Oeste paulista: movimento negro
e poder local em Rio Claro (dos anos 1930 aos anos 1960), defendeu que o movimento negro
local necessitou empreender uma série de estratégias para passar dos “espagos intermitentes
da raga” para ocupar os “espacos proprios da raga’, construidos somente ao final dos anos de
1960, nesta cidade. Espagos intermitentes, pois os negros enfrentavam barreiras constantes
em detrimento da realizagdo de suas manifestagdes, ora por um discurso aberto de imposi¢ao
e intolerancia aparatado pela forca policial, ora por discursos sutilizados em que, justamente,
aquele lugar de manifestagdo sempre ganhava outra funcdo, a favor do “desenvolvimento”
da cidade, forgando a manifestacdo dos batuques a rearranjar-se no espago. Foi o caso, por
exemplo, da drea conhecida por Quilombo, atual bairro do Estadio, onde foi inaugurada, em
1905, a igreja de Sao Benedito, em que, por conflitos com o padre, for¢ou-se o deslocamento
dos batuques dali para outra area, a partir de 1923. Além disso, também houve o caso da
area conhecida antigamente por Buracio, atual bairro Consolagao, onde foi construida uma
escola de origem alema em detrimento dos batuques negros que la aconteciam, destituindo
a manifestagdo de seu lugar (FARIA, 2014; SILVA, 2016).

Pereira (2008), como sociéloga, ainda denuncia que essa intermiténcia e posterior
conquista de um espago préprio, por sua vez, advinham sustentadas por um modelo politico
bipolar tacito, no qual a troca de favores se sobrepunha as necessidades sociais. Politicos e
comerciantes brancos faziam o papel de agentes catalisadores das demandas da populagao
negra. Num jogo nada igualitdrio de barganha por direitos e representatividade perante o
poder politico local, tudo o que era conseguido, para a populagdo negra, tinha um acordo

assinado e levado adiante por brancos.

Nesse processo de deslocamentos constantes, os lugares eram ressignificados pelos
corpos-batuqueiros que persistiram com a manifestagdo do batuque pelo tambu até fins de
1950 e iniciaram o batuque pela congada nos anos 2000, na esteira da retomada da umbigada
na cidade. Assim, a partir de Faria (2014) e Silva (2016), pensou-se este fendmeno, em Rio
Claro, em dois momentos, por apresentarem mudangas substanciais quanto aos sujeitos e
aos lugares envolvidos: os “batuques de antigamente” e os “batuques de agora’, tais como

expressos nas falas dos batuqueiros registradas por Silva (2016).

Contudo, mesmo em face dos diversos deslocamentos ocorridos, esses tempos e
lugares ndo sdo estanques e apartados, mas continuamente rememorados (RICOUER, 2014)
pela comunidade, como aprofundaram Faria (2014) e Silva (2016). Tempos e lugares de
batuque sdo cantados, nas musicas de batuque de umbigada e congada, e contados pelos

seus mais velhos, quando, pelo encontro de pares em tempos e lugares “de antigamente”, se
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fazem também no “de agora’, significados na oralidade e na musicalidade dos corpos que

com-vivem pelos tambores, r-existindo, assim, os primeiros batuques ancestrais.

Para dar conta da experiéncia geografica vivida que revelou outra logica estabelecida
entre corpos e lugares pelo batuque, Silva (2016, p. 144) cunhou o termo com-viver, que
seria a esséncia coletiva e coletivizadora que abrange o fenémeno batuque: “Sem essa
esséncia do com-viver, do reunir para celebrar a vida com seus pares, o batuque s6 é mera
representacdo de uma expressao da cultura afro-brasileira”. Assim, com-viver expressa um
modo de ser-e-estar que envolve batuqueiros e tambores, na relagdo existencial de corpos e
lugares. Por sua vez, o termo com-viver (SILVA, 2016) e o conceito r-existéncia (PORTO-
GONCALVES, 2006) se comunicam, neste artigo, a fim de tornarem compreensiveis os
deslocamentos sofridos pelo batuque em Rio Claro, a partir da negagdo deste modo de

ser-e-estar com tambores.

Na espacialidade do fendmeno batuque, o deslocamento acontece na inseparabilidade
de tempos-lugares-corpos (LOPEZ, 2015). Para Arboleda (2007, p. 473), deslocamento
se presta a tirar do lugar, negando o direito de existéncia, que seria “arrancar de la tierra,
desenraizar del paisaje, romper el paisanaje [...] Es también cortar la savia, arrancarnos
del arbol que nos une y da sentido a nuestra existencia, porque nosotros somos como un
tronco con todas sus ramas y se nos estd matando la posibilidad de los renacientes”. Nesse
quadro, os deslocamentos for¢ados impdem uma ruptura no tempo-espaco existencial da
manifestagdo ao coibir as praticas de batuques, o que implica, diretamente, na segregagao
dos corpos-batuqueiros-negros, sendo uma ameaga proposital aos saberes e as praticas
ancestrais (FARIA, 2014).

Ao dar énfase no deslocamento de tempos-lugares-corpos nos batuques, o conceito
geografico de lugar torna-se muito valioso quando pensado como espago acolhedor
(DARDEL, 2011), de realizacdo de lacos sociais imediatos, vividos e memorizado nos
corpos (ARBOLEDA, 2007). Nesse sentido, nos batuques, os lugares sdo para estes corpos
e tempos, lugar de com-viver e de r-existéncia demarcado pelo simbolismo da natureza
a luz da cosmovisdo africana (OLIVEIRA, 2006, 2007). Por isso, os batuques aconteciam
naquele solo, no rio, junto aquela arvore, préximos ao cruzeiro, em certo campo aberto ou
em dada encruzilhada. Sdo espagos de meméria (CASTRO, 2013) que relacionam tempo-

lugares-corpos para a comunidade que com-vive pelos tambores.

Nesse com-viver, valores outros compdem essa relacdo existencial de corpos e
lugares. A epistemologia da filosofia africana se manifesta como ética pela prética ancestral

das comunidades de tambor, nos batuques pelo Brasil, e desvela outras racionalidades
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rememorada nestes encontros coletivos guiados por tambores: “A tarefa é vislumbrar
o que o reconhecimento da Forma Cultural Africana pode contribuir para uma critica
devastadora da tradigdo ocidental de pensamento e, na outra face, construir/reconhecer
experiéncias éticas da maior importancia para o mundo contemporaneo” (OLIVEIRA,
2012, p. 36). Por Forma Cultural Africana, Oliveira (2007, 2012) entende o escopo cultural
presente na narrativa dos sujeitos no espago, dando condi¢des para a producao de sentidos
territorializados, que tem a ancestralidade como conceito de unidade por exceléncia. O
estudo de Faria (2014) tangencia essa forma cultural ao trabalhar com territérios simbolicos

afro-rio-clarenses como espagos de valorizagao do percurso dos negros no Brasil.

Ao se batucar no pé de uma figueira, rememora-se também a natureza africana, em
seu tempo e lugar, ndo como passado longinquo, mas como ancestralidade a se fazer, no
corpo-batuqueiro que se é. A concep¢ao africana de circularidade totalizante (MOURAO,
1995) possibilita conceber que tudo nasce e se destrdi indefinidamente, tudo renasce de
maneira ininterrupta, por isso, a tradi¢do é viva (HAMPATE BA, 2010) e se faz no tempo-

lugar-corpo com o que se é agora, acrescida das novas geragdes e situagdes.

Mouréo (1995), ao abordar as multiplas faces da identidade africana, afirma que,
para os bantos, as nogdes de lugar e tempo sdo a mesma palavra (Hantu), e ajudam a
compreender os sentidos das manifestagdes de matriz africana presentes, atualmente. Sdo
expressdes em que a forga (pratica de ser-e-estar-com) e a matéria (base materializada
da realizagdo humana) se apresentam unidas, sem as separagdes ocidentais de sagrado e
profano, natureza e seres humanos, alma e corpo (OLIVEIRA, 2006, 2007). Por isso, “¢
lacido afirmar, portanto, que a tradi¢do, por sua riqueza e complexidade, obriga a trabalhar
com varios niveis de profundidade” (MOURAQ, 1995, p. 14).

Tal como analisado por Leda Martins (2003) no enfoque do corpo-encruzilhada
dos congadeiros, compartilha-se que, na tradigdo africana, o tempo presente é aquele
que faz acontecer o passado e o futuro: é o tempo para com-viver. O logos em movimento
recria o ritual, “restitui e revisa um circulo fenomenolégico no qual pulsa, na mesma
contemporaneidade, a agdo de um pretérito continuo, sincronizada em uma temporalidade
presente que atrai para si o passado e o futuro e neles também se esparge, abolindo néo o

tempo, mas a sua concepgao linear e consecutiva” (MARTINS, 2003, p. 79).

Assim, pela oralidade dos corpos-batuqueiros de agora, é possivel trazer ao presente
um evento do passado em toda a sua totalidade (MOURAQ, 1995), tal como rememorada. A
propria nogéo de circularidade africana remete ao que se fez, foi e, por isso, é. Os “batuques

de agora’, ao serem comemorados e rememorados coletivamente pela narrativa (RICOUER,
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2014) dos tambores, permitem que os sujeitos se facam tempo-lugar de ancestralidade
(OLIVEIRA, 2007). Portanto, assegurar os lugares de batuque é assegurar os corpos e
as memorias que lhes ddo existéncia, tanto quanto permitir/recusar estes corpos é, por

conseguinte, reverberar/silenciar os tambores que vibram no tempo-lugar-corpo.

Batuques de antigamente: poeirao e madrugada,
um chamado a sete-léguas

Contextualizar a presenca dos batuques no Brasil remonta ao tempo e ao espago
das senzalas, das rogas e dos quilombos, assim como dos quintais e dos terreiros de
bairros periféricos onde residia a popula¢ao afrodescendente. Tanto na atualidade quanto
antigamente, os encontros de batuques sdo a possibilidade de estar entre iguais, mesmo
que advindos de culturas distintas (LOPES, 2006), e, construindo um mundo comum de

sentidos, firmar uma comunidade.

Nesse ambito de criagdo de sentidos entre corpos e lugares, a partir do com-viver
pelos tambores, rememoram-se tradigdes africanas e constituem-se as tradi¢des afro-
brasileiras. Nos batuques, os tempos e os lugares se cruzam: origem e desdobramentos, o
que foi e o que serd, a forga da coletividade pela r-existéncia dos sujeitos, as vidas que se

encontram no que ¢ ser-e-estar agora.

Os “batuques de antigamente”, em Rio Claro — aqui apontados, quanto a trajetoéria
de espacializagdo e costumes, até fins da década de 1950 —, sdo assim considerados devido
a uma ruptura na festa do tambu (em comemoragio ao Treze de Maio) e a mudanca de
liderangas e lugares desta manifesta¢do. Associada a forte pressdo da elite branca, por
intermédio de aparatos policiais, a expansao da area urbana da cidade rumo as regides mais
periféricas onde se concentravam as manifestagoes e a desacordos internos na comunidade
negra,' a grandiosa festa do tambu deixou de ser realizada, em Rio Claro, tal como era feita

sistematicamente, ano apos ano.

' [...] esse entrevero ai foi colocando coisa na cabega das pessoas contra meu pai. Ai, o pessoal chegou e disse: “A

partir de hoje, nds vamos tirar a festa. Que a gente acha que vocé ta ganhando dinheiro com isso [...] Meu pai
passou o instrumento pro pessoal, porque eles ndo tinham, e, por cargas d’dgua, quando parou, depois desses trés
anos que eles estavam tirando a festa, quando parou, eu corri atras do instrumento. Eu fui ver quem é que estava
com o instrumento, ai tinha sempre aquela coisa: “Néo, o instrumento nio est comigo, estd com fulano”. Ai, eu
ia na casa do fulano: “Néo, comigo néo ficou” Ai, pensei: tem qualquer coisa errada nisso ai. [...] Final, né, filha:
a festa que o pessoal comegou a fazer comegou a ter muito entrevero com mulheres, entende? Af, a esposa de um
descobriu, e o que ela fez? Colocou o instrumento no meio do quintal, tacou o machado e tacou fogo! (Malvino,
em entrevista a SILVA, 2016). Fato divulgado também em Nascimento (2005).

Tem-se, em Nascimento (2005), que uma festa de tambu fora realizada, por volta da década de 1970, na frente
do clube negro Tamoyo, mas este foi um evento esporadico. Tal como acontecia na década de 1950, ndo se teve
mais registro, em Rio Claro. Acredita-se, contudo, que o tambu néo parou totalmente. Familias batuqueiras ainda
mantinham a manifestagdo em seus terreiros, no seio familiar, tal como apontou a gri6 dona Diva (SILVA, 2016).
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As memorias dos mais velhos, nos dias de hoje, percorrem os tempos do poeirdo e
do batuque enfezado na Chacrinha dos Pretos (regido de maior concentragao da populagao
negra pos-aboli¢do), na praga de Sdo Benedito, ao pé da figueira branca (quando, antes da
construgdo da igreja dedicada a este santo negro, a area era conhecida como Quilombo),
no Buraco Quente, na Vila dos Apertados e no Buracéo (atuais bairros do Estadio, da Boa
Morte e Consolagdo), onde se reuniam batuqueiros de varias cidades do centro-oeste
paulista. Ou ainda, antes disso, no periodo da escraviddao, quando o tambu era tocado na
Mata Negra (atual distrito de Ajapi), no Quilombo da Cabana do Mato ou no Quilombo
das Mulheres (atual Centro Cultural de Rio Claro, Lago Azul) (FARIA, 2014).

Com base nos relatos orais que destacaram tais espagos de memoria (CASTRO,
2013), Faria (2014, p. 51) construiu um mapa dos territdrios simbdlicos afro-rio-clarenses
(Figura 1), com destaque para os lugares onde ocorriam diversas tradi¢des afro-brasileiras,

como o tambu, relembrado nos “batuques de antigamente™
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Figura 1: Territorios simbolicos afro-rio-clarenses.
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Faria destacou, em sua dissertagdo, a concentragdo dos territérios simbolicos nas
regides mais periféricas da cidade, longe dos centros de desenvolvimento e também do
controle policial, onde era possivel a livre manifestagdo das diversas expressdes do com-
viver dessa popula¢do predominantemente afrodescendente. Com o passar dos anos, tais
regides tornaram-se areas de interesse da expansao urbana, fortalecida pela chegada de
imigrantes, fator que contribuiu para a intensificagdo da pressdo da elite branca sobre tais

territdrios afro-rio-clarenses.

O momento dos “batuques de antigamente” é relembrado pela batuqueira Eunice

Becém ao descrever os bons tempos do batuque de umbigada:

[...] Nossa! Aquele barulhdo, aquele poeirdo, aquele batuque, e o povo dangando,
né... Vinha aqueles batuqueiros de Piracicaba, de Limeira, de Catanduva e vinha
as batuqueiras de longe pra dancar, porque o Treze de Maio era aqui, né... Era no
Treze de Maio que fazia o samba. Antes, era qualquer dia, mas, antes, era Treze
de Maio que fazia o samba, o tambu. Nossa! A mulherada com aquelas saionas
compridas, turbante na cabega, e dangava. Nossa! Eu gostava de ver! E o chéo ainda
ndo era cimento, era tudo terra mesmo, aquele poeirdo que levantava, sabe, a noite
inteira... E a gente ia assistir. NOs ficava em cima da calcada, porque o Buracdo era
embaixo, era uma descida, entdo a gente ficava em cima olhando. Tinha aquelas
barracas, vinho quente, quentdo, batida, pipoca. Nossa! (SILVA, 2016, p. 65).

O senhor José Ariovaldo Pereira Bueno, capitdo da congada, também se recorda do
batuque de umbigada de antigamente, em Rio Claro, quando a cidade tinha um batuque
tdo renomado que atraia a populagdo negra de toda a redondeza da regido do centro-oeste
paulista. Destaca-se que ndo era permitido que criancas participassem do batuque, dado
o horario e a tradigdo de a umbigada ser um gesto de celebragdo da fertilidade — o ventre
como primeira boca e primeira casa (BUENO, TRONCARELLI, DIAS, 2015) —, e, mesmo

assim, o garoto Ariovaldo era atraido pelo tambu:

Eu morava em Santa Gertrudes. Era crianga de tudo, saia de ld e vinha dangar
o tambu aqui. Depois, alids, com o preconceito racial, o tambu veio aqui para o
Consolagdo, antigo Buraco Quente, hoje, atual Consolagdo (SILVA, 2016, p. 65).

Ariovaldo, ainda menino a época, se lembra das décadas de 1940 e 1950, quando os
lugares de batuque sofreram deslocamentos for¢ados por conta do preconceito racial. Ele
relatou o ultimo lugar em que se realizou a festa do Treze de Maio, porém, anteriormente,
o tambu ja havia passado por outros processos de deslocamento, tal como discorreu Faria
(2014), embasada, principalmente, nos relatos da grié dona Angela, j4 falecida, e do senhor
Ailton, filho do batuqueiro responsavel por fazer a grande festa de tambu em Rio Claro,

até a década de 1950, sendo ele também crian¢a, na época dos grandes festejos.
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Ailton, de familia toda batuqueira e de muito conhecimento sobre o tambu, é
conhecido, na realidade, pelo nome do pai, Malvino, e ainda ganhou mais um adjetivo,
Mestre. Foi o Sr. Ailton, o Mestre Malvino, que descreveu a dinamica da festa de grandes

proporgdes nos “batuques de antigamente”:

— [...] da época do meu pai, é o que foram passando pra ele, veio vindo, né? Pra
mim, a festa ele fazia pra lembrar — porque esta festa era feita sempre no dia treze
de maio. Religiosamente, treze de maio, ndo tinha outra data. O que eu ouvia
ele falar era que esta data era pra lembrar o problema dos escravos, lembrar da
musica, da cultura africana, coisa que ndo poderia deixar morrer, entende? E eu
sinto, porque, quando parou... Eu sinto ndo ter uma idade mais avangada, porque,
quando parou o tambu, eu tinha 8-9 anos [...] A festa era feita num campo de
futebol, entende? [...]. E era tudo iluminado né! Tudo iluminado!

[Entrevistadora:] — E onde era a festa?
— Ah, filha, cada ano era num lugar. Eu teria que ir com vocé e mostrar onde era...
[Entrevistadora:] - E o que vendia, ld, de gostoso?

— Ixi! Tinha tudo! Cachorro quente, quentdo, batata doce, pipoca, essas coisas.
O pessoal vendia tudo, e tinha bastante comida tipica também.

[Entrevistadora:] — Entendi, tinha bastante coisa para comer! [risos]
- E, porque a festa comegava as 11[da noite] e terminava 5 horas da manha!
[Entrevistadora:] — E tinha canja?

— Tinha, tinha! O pessoal fazia... [...] Era pra fortificar. Depois de tocar, de umbigar
e cantar a noite inteira, precisa, né, filha? (SILVA, 2016, p. 66).

Entre outros relatos, os batuqueiros comentam quando, na madrugada, o sete-léguas
mandava chamar e, ao longe, na cidade — a época, ainda ndo tdo povoada, naquela regidao
—, ouvia-se a festiva batucada. Isto justifica o tambor tambu também ser conhecido, entre
os mais velhos, como sete-léguas, devido a distancia alcangada por sua poténcia sonora. Os
pontos, cantados de improviso, narravam os encontros memoraveis de negros a com-viver
pelos tambores, em que se cantava a situagdo vivida, o cotidiano, a paquera, as rinchas,
as tristezas e a for¢a de um povo, ou seja, ancestralidade do tempo-lugar-corpo a se fazer

em cada encontro.

Em Os espagos negros na cidade de Rio Claro/SP, Nascimento (2005) mapeou os bairros
onde existia a manifestacdo tambu. Tal pesquisa surgiu por meio do contato desta pesquisadora
com apresentagdes do grupo de congada, que estavam em pleno vigor nesta cidade, nos anos
2000. Como alguns dos integrantes da congada daquele periodo também tinham conhecimento
do tambu, por descendéncia e ancestralidade, Nascimento (2005) entrevistou setes batuqueiros,
com o que construiu um trabalho que colocou em didlogo tambu e congada. Entende-se que
esta autora respeitou os tempos e os espacos distintos das manifestacoes que, em Rio Claro,
se encontram na encruzilhada do batuque (SODRE, 1998), como mundo de sentidos da

comunidade negra que aciona espagos de memorias (CASTRO, 2013).
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Nascimento (2005), em seus mapeamentos (Figuras de 2 a 6), pds em evidéncia os
batuques realizados junto as figueiras. Dessa pesquisa, em didlogo também com as de Castro
(2013), de Faria (2014) e de Silva (2016), entende-se que a figueira é a demarcagdo de um
tempo-lugar-corpo, é o simbolo vivo da tradigdo, pois se batuca com e para esta arvore
sagrada, plantada pelos negros em sinal de conexao com seus ancestrais. No entanto, os
deslocamentos for¢ados impostos as manifestagdes ignoram este territério afro-simbdlico
cultivado (FARIA, 2014) e designam para tais areas outras fun¢des urbanas em detrimento

a uma histdria de existéncia naquele lugar.

A escala dos mapas de Nascimento (2005) é em nivel de rua, tal qual o relato dos
sujeitos de pesquisa, delimitando exatamente as quadras do batuque — normalmente, em
grandes terrenos de terra carpidos e sem muitas construgdes proximas, devido a batucada
ocorrer noite adentro. Abaixo, o mapeamento dos “batuques de antigamente” que aconteciam
nos bairros de Sdo Benedito (Figura 2), Consolagao (Figura 3), Estadio (Figura 4), Vila
Aparecida (Figura 5) e Boa Morte (Figura 6).

Figura 2: Bairro Sao Benedito - a area ja era conhecida como Quilombo, dada a grande
quantidade de pessoas negras residentes ali. Ap6s a construcao da igreja, construida bem em
frente a grande e simbédlica figueira branca, foi proibido que os tambores tocassem.
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Figura 3: Bairro Consolacao - area proxima a avenida da Saudade, com suas muitas figueiras.
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Fonte: Nascimento (2005, p. 54).

Figura 4: Bairro do Estadio - uma parte do chamado Buraco Quente. E uma grande extensao
de area onde o tambu foi tocado por muito tempo, proxima aos atuais clubes sociais negros
construidos na década de 1960, demarcando estes espacos de memoria.
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Fonte: Nascimento (2005, p. 55).
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Figura 5: Vila Aparecida - area onde morava a familia que “puxava” as festas e detinha os
tambores, por volta de 1950.
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Fonte: Nascimento (2005, p. 60).

Figura 6: Boa Morte, o conhecido Buracao, onde as ultimas grandes festas do Treze de Maio aconteceram,
encerrando os “batuques de antigamente”, com o silenciamento dos tambores por algumas décadas.
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Fonte: Nascimento (2005, p. 46).
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Ressalta-se que esses lugares de batuque ndo foram simultaneos, na temporalidade
dos “batuques de antigamente”. Cada um deles sofreu politicas de deslocamentos for¢cados?
da manifesta¢do: “Com a desapropriagao de terras, casos de policia, construgao de igrejas
e escolas, o tambu em Rio Claro perdeu seus lugares de existéncia” (SILVA, 2016, p. 70). E
perder o lugar de existéncia constitui, exatamente, um ataque aos corpos-sujeitos em seu

com-viver e r-existéncia.

Ironicamente, a série de fotografias que se tem sobre os batuques de umbigada, na
década de 1950, em Rio Claro, foi justamente financiada por mando policial. Leite (2011)
analisa as fotografias de Rodolpho Copriva, que datam dos tambus de Treze de Maio de
1952 (Figura 7), de 1953 (Figura 8) e de 1955 (Figura 9), ano da tltima grande manifestagao
deste tipo de batuque na cidade, até ser recuperada, em 1974, com a criagdo do grupo de

congada de Sao Benedito Rio-Clarense (a ser trabalhada em “batuques de agora”

Figura 7: Fotografias do tambu, de 1952, registrado por Rodolpho Copriva a mando da policia.

Fonte: Leite (2011, p. 184-187).

3 Encontra-se, em Silva (2016) e Faria (2014), um detalhamento mais aprofundado desses deslocamentos forgados.
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Figura 8: Fotografias do tambu, de 1953, registrado por Rodolpho Copriva a mando da policia.

Fonte: Leite (2011, p. 187-189).

Figura 9: Fotografia do tambu, de 1955, registrado por Rodolpho Copriva a mando da policia.
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Leite (2011, p. 189) explica que “assim como em outros lugares do interior, a cidade
de Rio Claro demarcou, na década de 1950, uma ofensiva das elites locais contra esta
pratica [batuque]”. A ida do fotégrafo Copriva aos batuques foi um pedido da policia, com
fins de tornar substancial a acusa¢do feita por parte da populag¢do, incomodada com os
encontros de tambu (como ¢ conhecido o batuque de umbigada, nesta cidade, e tal como

se denomina o grande tambor que leva esta manifestagao).

O cerceamento sofrido pelas praticas de batuques foi enfatizado por Sodré (1998,
p. 14), quando comentou que “como em toda a histéria do negro no Brasil, as reunides
e os batuques eram objeto de frequentes persegui¢des policiais ou de antipatia por parte
das autoridades brancas” Estas persegui¢des sao ainda lembradas nas modas cantadas

dos “batuques de agora’, tal como nos versos abaixo, ouvidos num batuque de umbigada:

“Na sua festa eu ndo vou
Nem que mande me avisar
Nem que me mande convidar
A festa tava tdo bdo

O delegado fez parar

O delegado fez parar”.*

Antes mesmo de se fazer um batuque, ja havia a necessidade de ir a delegacia e pedir
a autorizagdo policial para a realizagdo do “samba” — como eram, nesse periodo, registradas
as festas de batuque, e como, desta mesma forma, eram divulgadas pelos jornais (CASTRO,
2013; NASCIMENTO, 2005; PEREIRA, 2008). Desde o fim do século XIX, antes da aboli¢do
da escraviddo no Brasil, até mais da metade do século XXI, permaneceu dessa maneira: em
relagdo a manifestagdo do batuque, a autorizagéo, a supervisdo e a repreensao eram casos

de policia. Nascimento recorda que

No cédigo de Posturas de 1867 ficam proibidas, no dmbito urbano, “[...] as
cantorias e dangas conhecidas vulgarmente como batuques, sem pedido de licenga
da autoridade Policia, sob pena de multa de 20$ a cada um dos participantes,
sendo dispensado o ajuntamento. Na reincidéncia sofrerd o dono da casa 4 dias
de prisdo e os demais 24 horas” (NASCIMENTO, 2005, p. 19).

Divanilde de Paula, a dona Diva, gri6 da comunidade negra rio-clarense, sempre
comenta sobre os instrumentos e batuqueiros que foram apreendidos pelos policiais, e que
esta opressdo sofrida seria uma das principais justificativas para a pausa e o recolhimento
do tambu entre os “batuques de antigamente” e os “batuque de agora”, em Rio Claro
(SILVA, 2016). O medo, a repreensao, os mandos e os desmandos da elite branca - ou seja,

0 preconceito — marcaram os tempos-lugares-corpos dos batuques.

* Moda cantada por Plinio (BUENO, TRONCARELLI, DIAS, 2015, p. 176).
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Entre idas e vindas, ocultamentos e exposi¢des, o tambu, em Rio Claro, tem registros
orais de festas antes mesmo de 1905, ano de inauguragao da igreja de Sao Benedito. Esta
igreja fora construida com o objetivo de abafar as manifestagdes culturais do povo negro
que aconteciam ao pé da figueira branca, na area conhecida entdo como Quilombo, dado
o aglomerado de negros que ali viviam (FARIA, 2014; NASCIMENTO, 2005). Supde-se
que, pelo histérico escravagista dessa cidade (DEAN, 1977), o tambu tenha ocorrido muito
antes, entretanto, devido a marginalizacdo desta manifestagao, a tradigdo oral nao fora
registrada e acabou por se perder no tempo, com a morte dos batuqueiros mais antigos.
Por isso, os dados que se tem sobre os batuques do inicio do século XX sdo os relatos orais
de membros da comunidade negra a falar sobre seus pais e avds, e também do que ouviram
sobre seus bisavods, além dos registros policiais de 1952, 1953 e 1955, em fotografias de
Copriva (LEITE, 2011).

Para Silva (2016, p. 79), o batuqueiro Ailton reiterou o preconceito sofrido e apontou,
com pesar, o fim dos grandes batuques de Rio Claro, destacando a afronta dos negros em
se organizar de maneira tdo grandiosa, transformando o espago aberto de inseguranga em
lugar de acolhimento da liberdade humana (DARDEL, 2011), em nome da coletividade e

da afirmagdo da ancestralidade que com-vive pelos tambores:

— A questdo do racismo era bravo, era forte.

[Entrevistadora:] — O senhor acha que hoje melhorou?

— Com relagdo a festa, sim.

[Entrevistadora:] — Eles sentiam como uma afronta fazer uma festa tdo grande
assim, né?

- Ah, era...

[Entrevistadora:] — E como que o pai do senhor ficou, quando parou de tirar a festa?
— Ah, ele ficou muito mal, porque aquilo era a vida dele. Ele ndo fazia aquilo com
intuito de ganhar dinheiro ou de ganhar nada, sabe? Era a vida dele!

A opressao policial é também uma questao politica, economica, histérica e social. Por
mais que o cerceamento da policia nao tenha sido o inico responsavel pelo recolhimento dos
batuques, em Rio Claro, por cerca de quatro décadas, este cerceamento se somou as forgantes
dos deslocamentos, a segregacdo e aos abafamentos capazes de silenciar este movimento
publico de com-viver pelos tambores. Reprimir esses encontros de tambor irrompe em calar
um préprio modo de vida, como expresso no relato acima, e, por conseguinte, consiste em

calar a existéncia de outros mundos de sentidos encarnados no tempo-lugar.

Silva (2016) esclarece que, quanto aos “batuques de antigamente” que se referem
a congada, ndo se encontrou, na fala dos sujeitos, nenhuma alusdo a um grupo mais
antigo, em Rio Claro. O capitdao do Grupo Folclérico Congada e Tambu de Sdo Benedito

Rio-Clarense, Ariovaldo, afirmou que aprendeu sobre a congada com um senhor branco
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chamado Barbosa, natural de Minas Gerais e que foi morar em Rio Claro por volta do ano
de 1974, com quem viajou duas vezes para se apresentar em outras cidades. No entanto,
esse grupo logo parou, e, nos anos 2000, decidiu-se iniciar um grupo de congada de Sao
Benedito com o que o senhor Ariovaldo havia aprendido brevemente com o senhor Barbosa,

aproveitando a retomada do tambu na cidade por iniciativa da irmandade negra local.

Contudo, no Arquivo Publico e Histérico do Municipio de Rio Claro, encontra-se
uma fotografia, sem datagdo, de um grupo de mogambique — manifestagdo que compartilha
algumas semelhangas com a congada (Figura 10). Mesmo nessa autarquia, ndo se tem

informagdo a respeito deste registro histérico:

Figura 10: Lé-se, na legenda: “Escravos do Visconde do Rio Claro em trajes para dancar o
‘mogambique’. Com violas, tambores e pandeiro, homens e meninos negros estao vestidos com
roupas caracteristicas das manifestac6es congada/mocambique (roupas brancas, saias, chapéus
enfeitados de flores)".

i

Fonte: Arquivo Publico e Histérico do Municipio de Rio Claro (2015) (SILVA, 2016, p. 80).

> Deacordo com o capitdo Ariovaldo, o Grupo Folclérico Congada e Tambu de Sdo Benedito foi fundado em 1974,
por comando de um mineiro de nome Barbosa. Nascimento (2005) e jornais da cidade apontam que a criagdo da
congada, em Rio Claro, se deu depois dos anos 2000. Nesta dissertagéo, segue-se a fala do senhor Ariovaldo, o que,
mesmo assim, configura a manifestacdo como “batuques de agora’, em Rio Claro.
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Além dessa fotografia do Arquivo Publico, sobre a qual ndo se tem conhecimento de

ter sido abordada por outros pesquisadores, Nascimento faz um levantamento interessante:

Segundo informagées do “Grupo Banzo”,® antigamente, em Rio Claro, um pouco
depois das primeiras ocupagoes de expansdo do oeste do estado, existiam outras
manifestagoes folcléricas que até chegaram a ser estudadas por membros da antiga
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras, mas, depois, muita coisa sumiu com a
transferéncia de um campus para outro. As manifestagoes eram o mogambique
e a congada (NASCIMENTO, 2005, p. 53).

Acerca do exposto acima, nao foi encontrado nenhum documento que pudesse
embasar o levantamento de Nascimento (2005), além desse registro iconografico do acervo
do Arquivo Publico, do qual ndo se obtiveram mais detalhes ou relagdes com outros escritos,
pesquisas e imagens. Os batuqueiros também mencionaram nao ter conhecimento, em
Rio Claro, a respeito de grupos de congada ou mogambique anteriores aos que o capitdo
Ariovaldo relatou. Em autores que se dedicaram a pesquisar a manifestacdo congada
(ANDRADE, 1959; RABACAL, 1976), nédo foi encontrado nenhum registro da existéncia

histdrica desta manifestac¢do, na cidade de Rio Claro.

E vélido destacar que, nas festas negras cujos objetivos eram promover o encontro entre
a comunidade de tambor, havia — como ainda hd — a interagdo e as trocas culturais de um
lugar para o outro, assim como de uma manifestagdo para a outra (BUENO, TROCARELLI,
DIAS, 2015). Os batuqueiros mais antigos comentam que, entre seus familiares, era comum
a pratica da visitagdo em festas religiosas nas cidades de Tieté, Pirapora do Bom Jesus,
Piracicaba e Sdo Paulo — cidades em que se sabe da existéncia de ternos de congadas datados
do comego do século XX —, e, em muitas delas, se convidavam e se recebiam grupos de fora,
até mesmo os de Minas Gerais, estado brasileiro onde a congada ¢ uma manifestagao muito
expressiva. Deste modo, nessas visitagdes, aprendia-se sobre as diversas manifestagcdes a ponto
de recria-las em locais onde ndo se tinha uma tradi¢do antiga para, assim, reviverem-se os
valores das comunidades de tambor em diversos lugares, formando uma rede estabelecida
no movimento de trocas de conhecimentos e repeticao de experiéncias. Nesta dindmica
cultural, os conceitos de circularidade e oralidade se apresentam ainda mais conectados a
tradi¢do viva como ela é, sempre em renascimento, pois sempre é tempo-lugar de se fazer

presente pelos corpos que r-existem nesse mundo de sentidos dos batuques.

¢ “O Grupo Banzo, encabegado pelo pesquisador j4 falecido Paulo Rodrigues, surgiu oficialmente no ano de 1976,

com um proposito sociocultural”. Fonte: Visite Rio Claro. Disponivel em <http://www.visiterioclaro.com.br/ interna.
php?idm=10&coract=1&matt=636>. Acesso em: 18 junho 2016.
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“Batuques de agora”: outros tempos-lugares-corpos

a partir do final da década de 90, assistimos, com muita alegria, a uma reversio
gradual daquele quadro preocupante. O batuque de umbigada volta a crescer! Um
fator importante para essa expansdo foram as agbes em torno da conscientizagdo
politica de comunidades negras de algumas cidades do oeste paulista, com a
propagagdo de agendas antirracistas e a promogdo e valorizagdo de herangas
culturais regionais de matriz africana, como o batuque de umbigada, a congada
e 0 samba de bumbo (BUENO, TRONCARELLI, DIAS, 2015, p. 249).

O que, neste artigo, se denominam os “batuques de agora” sdo as manifestagdes do
tambu e da congada, a partir dos anos 2000, na cidade de Rio Claro, e, de certa maneira, o
fortalecimento do batuque em toda a drea do centro-oeste paulista. De acordo com os autores
supracitados, a organizagdo das comunidades negras, a partir da abertura politica, foi um
fator importante para essa retomada do tambu, que, ndo apenas em Rio Claro, mas também

em outras cidades da regido batuqueira, sofrera o silenciamento de seus tambores ancestrais.

Nascimento (2005), Faria (2014) e Silva (2016), a partir da coleta de relatos, abordaram
que, em 2003, por influéncia de integrantes da Irmandade de Sdo Benedito e do Conselho
da Comunidade Negra (CONERC), o tambu passou a ser ensaiado no patio da igreja de
Sant’Ana, no bairro da Satde, e decidiu-se re-viver o grupo de congada, em Rio Claro. O
capitdo Ariovaldo relatou esses novos tempos do batuque pelo tambu e congada, nesta
cidade, fazendo mengao a respeitada e ja falecida gri6 dona Olga, que fora uma importante
lideranga nesse processo:

Entdo, a Olga dizia: “Olha, morreu o tambu aqui, em Rio Claro. Meus pais, meus
avos eram do tambu... Vamos renovar o tambu?” Entdo, eu disse: “Sim, vamos!”
Entdo, nés comegamos a ensaiar ali, na igreja de Nossa Senhora de Santana.
Nbs comegamos a ensaiar no quintal com umas cinco ou seis pessoas, mais ou
menos... E tinha missa afro, que a dona Olga era presidente da comunidade,
da pastoral. E nds comegamos a ensaiar ali. Depois, teve um probleminha Id...
um padre muito bom, o padre Zezinho Pizonha, muito bom... mas teve um
probleminha, que eles iam precisar do quintal. Entdo, nés comegamos a ensaiar
aqui, no gindsio de esportes. O Quintino que nos trouxe, mas ndo ensaiava ld
dentro, ensaiava aqui fora. Entdo, ndo tinhamos instrumentos, nada, sabe? Pra
cantar, tinha um cavalete, e uma senhora, bem de idade ja, por nome de Nicinha
[Eunice Becém], ela batia nos cavaletes pra comegar a ensaiar a umbigada, o
tambu. Ai, eu disse: “Dona Olga, escuta, vamos pér a congada?” E ela disse:
“Mas como é que faz?” Eu falei assim: “Se a senhora estd renovando o tambu,
vamos renovar a congada também!” Ela disse: “Vocé que sabe, entdo vamos!”
“Olha, precisamos dos pauzinhos pra bater no ensaio”, e ela concordou com tudo.
Comegamos a catar pau de vassoura, dividia eles no meio assim... E eu comecei
a ensinar o que eu tinha aprendido. Até hoje, entdo, foi indo, foi indo, foi indo...
e existe a congada, até hoje (SILVA, 2016, p. 82).
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Para a batuqueira Eunice, por exemplo, a congada seria uma continuidade do tambu,

ja que ambas as manifestagdes tinham integrantes em comum:

[Entrevistadora:] — E como foi o comego da congada?

- Do tambu, né? Depois do tambu, virou pra congada... Quem vinha vindo mais
pra frente assim, comegaram a bater pauzinho, bater pauzinho assim, vocé ja
viu, né? E era gostoso, eu gostava de dangar de pauzinho. Agora, de pauzinho, eu
dancei no tempo da Olga. A gente ia no ensaio, entdo, a gente batia pauzinho... Ah,
eu me sentia! A roupa rodada, né? Eu sempre fui vaidosa... (SILVA, 2016, p. 82).

Resumidos os contextos, na fala do capitdo Ariovaldo e na percep¢ao do dangar da
batuqueira Eunice, assim se iniciou a decisdo do acontecer dos “batuques de agora”. Mesmo
sem instrumentos, os negros da Irmandade de Sdo Benedito decidiram retomar o tambu’
e iniciar a congada. Para tanto, valeram-se do que tinham em maos: cavaletes, paus de
vassoura, tambores outros que ndo o tambu, e ora o quintal de uma igreja, ora outro. Fato
€ que o fizeram. Outras manifestagdes, por falta de recursos financeiros, fisicos e humanos,
também se utilizaram de outros elementos para atingirem o acontecer da manifestacao,
mesmo que com prejuizos a maneira original de tocar, dangar e também do lugar de sua
realizacdo. Sodré atesta que essa fluidez e dinamicidade, entre os instrumentos e as pessoas,

sdo proprias do fazer e do consumir cultural popular, o que possibilita que o samba nao pare:

No meio natural do samba, todo instrumento podia tornar-se musical: pratos, pentes,
latas, caixas de fosforo, chapéus etc. E a organizagdo prépria do ritmo nio impedia
a abertura do processo musical a participagdo das pessoas, isto é, nio separava
radicalmente as instdncias de produgdo e de consumo, permitindo a intervengdio
de elementos novos, da surpresa, no circuito da festa (SODRE, 1998, p. 52).

Na obra Batuque de umbigada: Tieté, Piracicaba e Capivari/SP (2015), organizada
por uma associagdo de pesquisadores que estiveram vinte anos junto as comunidades
batuqueiras das cidades de mais destaque quanto a realiza¢do e a continuidade dessa
manifestacdo no interior paulista, aponta-se que, historicamente, fora nomeada por “tradi¢éo
antiga da caiumba, que depois passou a batuque ou tambu, e, na boca dos folcloristas, a
batuque paulista. Hoje, a unido de batalhdes prefere batuque de umbigada” (BUENO,
TRONCARELLI, DIAS, 2015, p. 273).

7 Bonifacio (2010, p. 56), que acompanhou o processo em Rio Claro, contrapde que “é¢ importante ressaltar o

entendimento de que uma manifestacdo tradicional somente é possivel quando determinados elementos estdo
presentes e se respeita uma liturgia em sua realiza¢do. Haver os tambores é quesito fundamental nesse processo. Em
2000, quando alguns membros da comunidade tentaram retomar o batuque, uma timba servia como tambu, um
atabaque como quinjengue, a matraca era tocada em um cavalete de madeira. O guaia era um chocalho do pokemoén
Pikachu, como recorda Daniel Moi. Malvino, na ocasio, se recusou a participar dessa tentativa por considerar ndo
haver condigées minimas. Como dizia: ‘Nado vou jogar pra baixo aquilo que meu pai deixou no auge”™.
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Rio Claro consta, nesta obra, como uma das cidades onde, tradicionalmente, se tinha
o tambu - tanto que muitos relatos foram colhidos de batuqueiros e seus descendentes,
referindo-se ao prestigioso Treze de Maio, nesta cidade, que era de uma atratividade tal capaz
de chamar, a muitas léguas, os batuqueiros de todo o oeste-paulista para Rio Claro. Porém,
os pesquisadores justificam que, na atualidade, Rio Claro ndo consegue — tanto quanto Tieté,
Piracicaba e Capivari — manter os batuques com frequéncia e agregar a comunidade. Para
se compreender tal esmorecimento do tambu, em Rio Claro, fez-se necessario ressaltar os
tempos e os lugares desta manifestagdo, ja que estes sofreram deslocamentos forgados e,
nos dias presentes, configuram-se de outra maneira, ndo mais como as grandes festas do
Treze de Maio das décadas de 1950. O tambu, todavia, ainda vibra pelo grupo de congada
e por outros corpos-batuqueiros que se reunem, em Rio Claro, e também participam de

batucadas mais movimentadas e atrativas, nesta regido.

Acompanhando a circula¢do dos “batuques de agora’, Silva (2016) aponta que,
atualmente, por mérito da comunidade organizada, a manifestagao do tambu ganhou outros
espagos: agora, ¢ encontrada em livros, documentarios, reportagens em jornal e revista; tem
site na Internet e shows marcados; esta nas escolas, em exposi¢des e em diversos projetos. Os
“batuques de agora’, a partir dos anos 2000, compreendido nos processos de continuidade-
ruptura, ocultamento-exposic¢do, tém por referéncia a ancestralidade da tradigdo que, viva

como ¢, produz — a0 mesmo passo em que ¢ produzida — novos tempos-lugares-corpos.

O batuque de umbigada, como “batuque de agora”, ganhou muitos batuqueiros
brancos, muitas mulheres tocadoras, muitos flashs e curiosos. O tambu ganhou chéo
cimentado, microfone, grava¢do de compact disk e publicagdo de livros (MORETTI,
2012; BUENO, TRONCARELLI, DIA, 2015; BONIFACIO, DIAS, 2016). Além do Treze
de Maio, de poderem participar homens e mulheres que nao estejam com roupas proprias
a manifestacdo (homens com cal¢as compridas e mulheres com saias compridas) e da
presenca das criangas, no presente, o tambu ganhou alguns elementos e perdeu outros,
como: a improvisagdo de pontos, a resposta nas cantorias demandadas, o contato com
o chéo de terra, o conhecimento sobre a produ¢ao dos instrumentos e o vinculo com as
geragdes negras mais novas (pelo menos, no caso de Rio Claro). Todavia, ¢ sabido que
algumas familias mantém, em seu seio, esta tradi¢do e organizam batuques que ndo sdo
divulgados, o que ndo demanda grande estrutura e interveng¢des tecnoldgicas para a sua
realizacdo (FARIA, 2014). Assim, a manifestagdo se mantém tanto em grandes shows e
exposi¢des da umbigada, para que a populagdo geral tome contato com ela, quanto nos

terreiros batidos de familias batuqueiras, em reunides mais intimas.
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Ja a congada, como “batuque de agora’, em 2018, é composta, em sua maioria, de
senhoras brancas que dangam e que afirmaram néo ter nenhuma tradi¢do ou conhecimento
anterior as manifestagdes da cultura negra. O ntucleo dos integrantes que tocam os
instrumentos percussivos (caixas, surdos, repique e guaia), por sua vez, ¢ de batuqueiros
negros que participam de outras manifestagdes, como o samba e o tambu, e tém tradigao
familiar nos batuques. A congada do presente se apresenta mais em festas religiosas em
outras cidades do que, propriamente, em Rio Claro, e tem a lideranca e o carisma na figura
de seu capitdo.® Da pesquisa de Nascimento (2005) para a de Silva (2016), na congada rio-
clarense, muitos integrantes e elementos foram alterados, visto que este se configura como

um grupo de grande fluxo de pessoas e trocas culturais.

Geograficamente, os “batuques de antigamente” se posicionavam em grandes terrenos
vazios proximos aos bairros residenciais pobres e periféricos, o que proporcionava a festa
adentrar a madrugada na cadéncia dos muitos corpos chamados a com-viver pelos tambores.
Os “batuques de agora” se deslocam para areas principais, mas sem referéncia entre pares
e obedecendo as regras sociais ali impostas, sendo que estas, muitas vezes, travam o ritual,
como ocorre, por exemplo, na dificuldade de se ocupar as ruas para compor cortejos, fazer
fogueiras e realizar os batuques madrugada adentro. Entdo, mesmo que os “batuques de
agora’ (tanto a congada quanto o tambu) acontegam numa area de destaque na cidade e
possam ter mais visibilidade, isto ndo significa, necessariamente, que as manifestagdes
sejam mais bem compreendidas ou procuradas pela comunidade negra; ainda assim é
ja uma possibilidade de se dar visibilidade a estes modos de existir que, pelo batuque,

manifestam mundos de sentidos outros.

Os “batuques de agora” também se consolidaram nos “espagos préprios da raga”
(PEREIRA, 2008), principalmente, no clube social negro Tamoyo (SILVA, CASTRO, 2015),
onde os batuques tém voz e vez, sendo um lugar onde a pratica e os saberes da tradigao

africana encontram lugar e se estabelecem sem tantas oposigdes.

Entre tempos-lugares de “antigamente” e “agora”

Silva (2016) elaborou um mapa (Figura 11) da manifestacdo da congada e tambu, em
Rio Claro, dividindo os batuques em “do passado” e “do presente”, dos quais, neste artigo, se

fez uma releitura para “de antigamente” e “de agora” Metodologicamente, esta pesquisadora

# O senhor Ariovaldo se afastou dos ensaios do Grupo Folclérico Congada e Tambu de Sdo Benedito Rio-Clarense no
final de 2017, devido & sua idade (87 anos). Contudo, ele ainda vai as festas mais tradicionais de congada, quando
o grupo rio-clarense é convidado. Atualmente, quem coordena o grupo ¢ a senhora Nordilia, que ja participava
desde 2014. O senhor Ariovaldo serd o eterno capitdo da congada de Rio Claro, tamanho é o respeito que se tem
aele e a tudo o que fez, nesses anos de dedicagao.
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procurou com-viver com os batuqueiros, conhecer suas festas e seus costumes, ouvir os
sujeitos e estar nos lugares que eram referéncias na/da memoria, para, entdo, relacionar os
relatos aos registros de outros autores (CASTRO, 2013; DEAN, 1977; FARIA, 2011, 2014;
NASCIMENTO, 2005). Foram considerados, no mapa, aqueles bairros onde as manifestagdes
de batuques se apresentavam com frequéncia temporal significativa, sendo lembradas por
varios batuqueiros. A congada, por exemplo, ja se apresentou em outros bairros, e o tambu
também ja fora realizado em outras dreas, mas, por serem estes eventos esporadicos e nao

terem uma relagao efetiva com o local, ndo foram localizados no mapa seguinte.

Figura 11: Localizacao dos bairros de Rio Claro em que havia manifestacao do tambu até fins de
1950 (“batuques do passado”) e dos bairros em que ha manifestacao do tambu e da congada a
partir dos anos 2000 (“batuques do presente”).

Localizagao da Congada e Batugue de Umbigada:

1. Zona Central 5. Bairro 3o Benedito
2. Vila Aparecida 8. Bairro da Consolagéo
3. Vila Bela Vista 7. Bairro do Estadio

4. Bairro Boa Morte 8. Bairro da Salde

yi
‘- - Tambu até a década de 1960
‘- - Tambu a partir dos anos 2000

'ﬁ\ - Congada a partir dos ancs 2000

Fonte: Silva (2016, p. 88).

Silva (2016) analisa, a partir do mapa acima, que, em Rio Claro, o tambu diminuiu e
alterou sua area de manifesta¢ao dos “batuques de antigamente” comparada aos “de agora”
(2,4,5,6e7paral,3,5e7). Acongada, por sua vez, tem sua manifestagao localizada

temporalmente apenas como “batuque de agora’, a partir dos anos 2000, nas reas 1,5,7 € 8.

Pelo mesmo motivo que o tambu acontecia na Vila Aparecida (bairro 2, nalegenda),
por ocasido de um batuqueiro detentor dos tambores “puxar” a manifestagdo para proximo
de sua residéncia, tal como apontado por Nascimento (2005), entre 2014-2016, o batuque de

umbigada ocorria pelo menos duas vezes ao ano, no bairro Bela Vista (bairro 3, nalegenda).
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A partir de 2012, o grupo/projeto “No Terreiro do Tambu” fez varios encontros, nas
areas 5 e 7, levando o batuque de umbigada para eventos diversos, inclusive, para um publico
que ndo havia tido contato com esta manifesta¢ao (FARIA, 2014). No Clube Tamoyo (7,
na legenda), os batuqueiros desse projeto desenvolveram um grande trabalho, em 2013.°
Em 2014, os integrantes do grupo ja haviam diminuido a quantidade de apresentagdes

publicas, e, em 2015 e 2016, estas foram bem poucas.

O Grupo Folclérico Congada e Tambu de Sao Benedito Rio-Clarense também manifesta
o batuque de umbigada, mas, como ja mencionado, ndo se apresenta muito na cidade de Rio
Claro. Por isso, explica-se que o bairro da Satude (8, na legenda) foi onde, em 2003, a congada
iniciou e o tambu foi retomado por este grupo, ensaiando no pétio da igreja Sant/Anna. No
bairro Sdo Benedito (5, na legenda), o grupo ja se apresentou diversas vezes e com motivos
variados, tanto em apresentagdes de congada quanto de tambu. Entre idas e vindas, o bairro
do Estadio ja foi lugar de reunido, ensaio e apresenta¢ao do grupo do capitdo Ariovaldo.
Desde fevereiro de 2016, o grupo folclérico ensaia na area central da cidade (1, na legenda)

e, por vezes, também 14 se apresenta em festividades civicas do municipio.

Destaca-se que os lugares comuns a congada e ao tambu, e aos tempos de manifestagdes
“de antigamente” e “de agora’, sdo os bairros do Estadio e do Sdo Benedito (7 e 5, nalegenda),
sendo estes conhecidos, antigamente, como Quilombo. Nestes bairros, estdo situados
alguns espacos que ddo suporte a realizagdo dos batuques, ainda na atualidade: o clube
social negro Tamoyo e a igreja e a praca de Sdo Benedito. Também nestes espagos se fazem
as comemoragoes referentes ao dia da Consciéncia Negra, em 20 de novembro, feriado em
Rio Claro. Contudo, por outros motivos além deste feriado, os batuques também acontecem

nesses bairros e, mais especificamente, nesses pontos (Tamoyo e praga de Sdo Benedito).

Do mapa de Silva (2016), depreende-se também que, apesar das estratégias terem
sido realizadas para que os lugares dos “batuques de antigamente” perdessem sua forga — ou
mesmo que, por motivos internos aos batuqueiros, as manifestagdes tenham se deslocado
para outros lugares —, os “batuques de agora”, a partir de 2000, ainda se espacializam

proximos aos lugares da manifestagdo anterior aos fins de 1950.

° 2013 foi 0 ano em que a organizagdo nio governamental Cruzeiro do Sul, da qual Ivan Bonifacio é presidente,

foi contemplada para aplicar os recursos que lhe foram destinados pelo Programa de Agao Cultural (PROAC) do
estado de Sdo Paulo. Entdo, por meio deste financiamento, foi possivel organizar, quinzenalmente, encontros de
tambu, no clube social negro Tamoyo, além de uma grande festa de encerramento, na praga de Sdo Benedito, no
bairro do Estadio (FARIA, 2014; BONIFACIO, 2016).
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Consideracodes finais

No mapeamento de Silva (2016), percebe-se que os “batuques de antigamente”
ficavam restritos as areas conhecidas como “bairros de pretos’, afastados perifericamente
dos “bairros de brancos” Os “batuques de agora”, no entanto, tomam também as areas

centrais da cidade de Rio Claro.

Os “batuques de antigamente” foram estimados até fins da década de 1950, enquanto
os “batuques de agora” se ddo a partir dos anos 2000, o que expressa um vazio de quatro
décadas entre esses tempos-lugares-corpos de batuque. Compartilha-se, pelos relatos das
pesquisas (FARIA, 2014; SILVA, 2016), que os tambores e 0s corpos nao necessariamente
foram silenciados por completo, ja que houve uma ocultagdo desta manifestagao no seio
das familias negras, dado o contexto vivido de grande preconceito e perseguicao por parte
da elite branca local. Assim que possivel, os batuques voltaram a marcar seus espacos, e 0s
corpos-batuqueiros ressignificaram seus lugares e tempos de r-existéncia. Os “batuques de
agora’, ainda recentes e com uma maior movimentagdo pelo espago da cidade, ganharam
outros tempos-lugares-corpos e estdo a constituir existéncias que escolhem com-viver
pelos tambores. Todavia, mantém-se conectados pela ancestralidade dos primeiros tempos-

lugares-corpos em um tempo circular.

Informagdes atualizadas mostram que, nos anos de 2017 e 2018, os batuques pelo tambu
e pela congada continuaram se manifestando, em Rio Claro. O tambu foi tocado, algumas
vezes, no clube social negro Tamoyo, no bairro do Estadio, e também em dreas centrais,
quando de eventos culturais nessa cidade (Figura 12). A congada permanece se apresentando,
majoritariamente, em outras cidades a convite de cortejos catélicos. Conquanto, nesses dois
ultimos anos, ambos os grupos se apresentaram juntos por duas ocasides, fortalecendo o
movimento do batuque, em Rio Claro. Entende-se que tambu e congada se encontram na
encruzilhada (SODRE, 1998), com origens diferentes e propdsitos comuns, sujeitos e lugares

de manifestagdo diversos, mas que, em alguns momentos, confluem.
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Figura 12: Participacao da congada e do tambu, em Rio Claro, em 28 de abril de 2018, no
fechamento da“Semana de Ogum: a cultura africana entre nés’, organizada pela Diretoria de
Politicas Publicas e pela Secretaria de Cultura de Rio Claro. Esta apresentacao aconteceu no
Jardim Publico, area comercial central. De vestes laranja e azul, alguns integrantes da congada
umbigam-se ao som do tambu, que também contou com a contribuicao dos batuqueiros
convidados de Piracicaba (de branco e vermelho).

Wil 3 Ty W

Fonte: Acervo das autoras (2018).

Quica os sujeitos continuem esses processos de deslocamento, ruptura-continuidade e
ocultamento-exposi¢ao dos batuques, demarcando tempos-lugares-corpos, e, se necessario,
constantemente, refazendo tal mapeamento e repensando os tempos e os lugares de
batuque. O importante é, entretanto, registrar tais situagdes que compdem as geografias do
cotidiano de corpos que com-vivem por racionalidades outras. Urge dar voz aos sujeitos
e seus espagos de memdria, construindo uma Geografia Sul, compromissada com sua
realidade e com os fendmenos aqui situados, com suas diferentes matrizes (ANJOS, 2011;
PORTO-GONCALVES, 2008).

A tradigio africana viva (HAMPATE BA, 2010) continua no chamado-resposta das

musicas negras originadas pelas didsporas (MAKL, 2011). No movimento de r-existéncia, o
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batuque ainda atrai corpos que se percebem batuqueiros no contato com as manifestagdes,
por isso, a relevincia de os tambores também expandirem e ocuparem novos espagos e
sujeitos, sem, no entanto, perderem os espagos de memoria tradicionais da comunidade
negra (CASTRO, 2013). O tambor do tambu ou da congada, deitado no chao de terra ou
levado nos cortejos catolicos, é capaz de despertar nos sujeitos um modo de ser que lhes
fora tirado quando da proibi¢ao dos “batuques de antigamente”, provocando uma aderéncia
(DARDEL, 2011) a esta realidade existencial.

O chamado para existir e com-viver pelos tambores ¢ aceito por sujeitos de ascendéncia
negra, proxima ou nao, que escolhem ser-e-estar com o batuque, afirmando-se nos lugares.
Nesse sentido, manter os batuques é uma provocagdo, uma invocagao, uma convocagao aos
corpos e aos tempos-lugares. Assim, essa provocagao também se deu na encruzilhada de
conceitos e teorias pela qual se buscou articular a complexidade e a riqueza do fendmeno
batuque. Para tanto, trabalharam-se corpos-sujeitos e corpos-batuqueiros que se diferenciam

na aderéncia das manifestacgdes.

Temporalmente, “batuques de antigamente” e “batuques de agora” foram distinguidos
para se posicionarem pontos de interse¢do dessa encruzilhada, onde existem convergéncias
e dissonédncias. Por fim, a geografia das manifestagdes foi abordada em diversas categorias
espaciais, pois se acredita que sdo espagos, territérios e lugares que se entrecruzam nas
significa¢des atribuidas aos batuques. As manifestagdes foram compreendidas tanto na
analise da categoria do espago, que se refere a ampliddo, a abertura e as possibilidades,
quanto no territério vivido, delimitado politicamente pelos saberes da comunidade, e do
lugar, mencao ao acolhimento e a pertenca da realizagdo da condigdo humana (DARDEL,
2011; PORTO-GONCALVES, 2008).

Ainda que se tenha tratado de Rio Claro como recorte de pesquisa, em vista do
enfoque na dinamica do espago e das estratégias impostas ao deslocamento com impacto
na regido do oeste-paulista, as manifesta¢des de batuque acontecem e se reconhecem por
toda a América Latina (LOPEZ, 2015; MAKL, 2011; QUIJANO, 1995, 2010), e ndo apenas
conformam-se contrarias a uma exterioridade, mas existem perante elas. Os batuques, entre
corpos e lugares, existem em seu modo outro de ser-e-estar-com, constituindo r-existéncias
de saberes e territérios (PORTO-GONCALVES, 2008; FARIA, 2014) ao com-viver pelos
tambores (SILVA, 2016).

Por fim, considera-se que dominar o espago ¢ um desdobramento da dominagéo
dos sujeitos que ali existem. Limites, fronteiras, zonas de exclusdo, catracas, arquiteturas

que acolhem ou rejeitam certas praticas e modos de ser implicam, certamente, na recusa
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de certas existéncias corporais. O corpo-batuqueiro necessita de um lugar para acender a
fogueira que afinara os robustos tambores, precisa de espago para que os casais rodopiem
e para que a vibracdo dos tambores ecoe, falando aos que sabem ouvi-los. Desta forma,
perder o lugar da manifestagdo ou recorrer a delegacia para pedir licenga, tal como se dava
nos “batuques de antigamente”, é uma limitagdo da existéncia dos corpos que se fazem
pelo/no batuque. E privar-lhes o movimento, determinando onde podem e nio podem
ser-e-estar-com. Alterar direcdes e distancias que fixam territérios simbodlicos (FARIA,
2014), forcando os corpos ao deslocamento, é promover a perda da localizacao daquele
lugar de sentido: “Novamente a geografia, sem sair do concreto, empresta seus simbolos

aos movimentos interiores do homem” (DARDEL, 2011, p. 14).
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