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Resumo

O artigo desenvolve uma reflexdo sobre a presenca de festas religiosas na contemporaneidade, mostrando
seus vinculos com os espagos naturais e metropolitanos. O texto corresponde a um ensaio de intencdo
metodoldgica e busca identificar, a partir de dois casos regionais representativos — os santuarios de N.S da
Abadia (Niquelandia-GO) e N. S. das Dores (Juazeiro do Norte-CE) — as forcas de consolida¢do de um lugar
simbolico para além da geografia das religides. Apos apresentar os modelos de santudrios que a pratica do
turismo contemporaneo tem organizado neste e em outros centros religiosos brasileiros, o trabalho expde
uma metodologia capaz de operar trés forcas vetoriais (miticas, politicas e mediaticas). Com o relativo
equilibro destas forcas, o estudo geografico das festas populares pode construir indicadores na valorizagio
patrimonial dos lugares. O exemplo que finaliza essa relagdo aponta a importancia de articulagdo dessas
festas na gestdo de patrimOnios naturais.

Palavras-chave: Santudrios naturais, Vetores, Patrimonio, Festas religiosas.

Abstract

The paper develops a reflection on the presence of religious parties in the contemporary, showing their
links to the natural areas and metros. The text corresponds to a test of methodological intent and seeks to
identify, from two regional representative cases - the shrines N. S. de Abadia (Niquelandia-GO) and N. S.
das Dores (Juazeiro-CE) - the forces of consolidation of a symbolic place beyond the geography of religions.
After presenting the models of shrines that the practice of contemporary tourism has organized this and
other religious centers in Brazil, the article presents a methodology capable of operating three vector forces
(mythical, political and media). With the relative balance of these forces, the geographical study of festivals
can build equity indicators in the valuation of places. The example concludes that this relationship indicates
the importance of articulating these parties in the management of natural heritage.

Key words: Shrines, Vectors, Heritage, Religious parties.

Resumen

El trabajo desarrolla una reflexion sobre la presencia de los partidos religiosos en el contemporaneo, que
muestra sus vinculos con las areas naturales y areas metropolitanas. El texto corresponde a una prueba
de la intencion metodoldgica y trata de identificar, a partir de dos casos representativos regionales - los
santuarios de N. S da Abadia (Niquelandia-GO) y N. S. das Dores (Juazeiro do Norte-CE) - las fuerzas de
la consolidacion de un lugar simboélico mas alla de la geografia de las religiones. Después de presentar los
modelos de los santuarios que la practica del turismo contemporaneo se ha organizado, en este y otros centros
religiosos en Brasil, el articulo presenta una metodologia capaz de operar tres vectores de fuerza (mitico,
politico y mediatico). Con el relativo equilibrio de estas fuerzas, el estudio de la geografia de los festivales
puede construir indicadores de equidad en la valoracion de los sitios. En el ejemplo que cierra esa relacion
indica la importancia de articular estos festivales en la gestion del patrimonio natural.

Palabras clave: Santuarios naturales, Vectores, Patrimonio, Fiestas religiosas.
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INTRODUCAO

O presente estudo representa os movimentos interpretativos de um encontro entre investiga-
¢oes que culminaram na disciplina Dinamica dos Lugares Simbolicos (PPGG/UFC) e a pesquisa
interinstitucional “Dimensdes Territoriais das Festas populares e do Turismo: Estudo comparativo
do Patrimonio imaterial nos estados de Goids, Ceara e Sergipe” (Edital 07/2008 — Ministério da
Cultural/Capes-MEC). Busca, portanto, o envolvimento de estudos sobre os santudrios catolicos,
em franco processo de turistificacdo (econdmica e cultural), com uma das faces patrimoniais das
festas populares: sua relagdo simbolica frente as paisagens naturais.

Para fazermos um tratamento exploratdrio dessas questdes na geografia, € preciso assumir
um compromisso inicial (e até radical) com a criatividade cientifica, em detrimento ao chamado
pensamento critico. Isso porque os parametros do desenvolvimento contemporaneo vém sendo fe-
rozmente corroidos pela incompeténcia da critica, pois toda vez que acusamos o “capital” (monstro
hegemodnico) como responsavel pela devastagao do planeta, assumimos um discurso simplificador
de processos complexos, do qual fazemos parte desde sempre. Simultaneamente isentamos as
densas tramas das culturas sociais da primeira escala de responsabilidades, quanto a colaboragao
direta para o cenario de destruicdo e crises.

Afinal, ndo hé sistema sem seres sistémicos; e estes ndo nascem jamais plenamente articulados
as cadeias engenhosas do lucro e da reproducdo ampliada. Seja na infancia das elites ou na senili-
dade das massas subalternas; tudo o que praticamos contra ou a favor da devastacao ¢ incompleto,
inconstante e demonstrativo de ensaios e erro. Nao se destroi/constroi coisa alguma de uma s6 vez.
Todas as coisas que conhecemos, incluindo a destruicdo manifestam de fato um longo exercicio
de aprendizagem.

Nao se trata de negar os escandalosos descaminhos do processo de urbaniza¢ao descompassa-
do de projeto prioritariamente social, marca indelével das grandes cidades brasileiras. Trata-se de
afirmar — exatamente pelo convivio de uma sabedoria popular na massa constituinte desse processo
— a validag@o simbolica da vida metropolitana como meio espago-tempo (como privilegiou Elisee
Reclus). A partir dessa validagdo, pretende-se decodificar aqui uma geograficidade dardeliana,
renovada pelos significantes afetivos do espaco metropolitano como media¢do exemplar entre a
comunicacdo e a cultura (FERRARA, 2008) de um todo social.

Esse processo aponta permanentemente para importancia do reconhecimento de vetores ca-
pazes de “motorizar” a valorizagdo do patrimonio constituido (de forma tangivel ou intangivel) no
sistema urbano. E tal apontamento ndo tem mecanismos intrinsecos de impedir ou barrar a apro-
priagdo capitalista; muito mesmo a descaracterizagdo de suas mais “nobres” criagdes populares. A
metrépole simula o processo mais perfeito de antecipacdo presente do projeto futuro de qualquer
cidade. Exatamente para lembrar, na pratica, que tais futuros sdo apenas possiveis na plenitude
paradoxal da cidade-espetaculo (SILVA; GALENO: 2004).

Pode-se absorver a vertigem de tal paradoxo nos grandes e incontrolaveis eventos que, da
forma mais monumental possivel, anunciam a prorrogacdo da crenga em um futuro ideal. Projetos
globalizados como o Mundial de Futebol da FIFA, os Jogos Olimpicos, a Exposi¢do Mundial de
Cultura e Tecnologias, com suas indispensaveis sedes metropolitanas materializam essa prorrogacao.
Entretanto, nenhum desses eventos consegue esconder, eliminar ou mesmo reduzir a insignificancia
cotidiana os inimeros rituais de encontro e celebragdo do festejar no caos metropolitano, mesmo
sem saber o quanto estes tendem a anunciar os novos santuarios naturais que se multiplicam no
pais e no planeta.

E desse “desconhecimento” multiplicador que um tipo fundamental de festa sobrevive como
resisténcia imaginativa (AVENS, 1993): a festa religiosa, marcantemente espetacular, dada sua escala
metropolitana. Uma festa/festival; habitualmente sacro-profana e, simultaneamente interativa de
multiplas fungdes economicas e ecoldgicas, sempre capazes de se reinventar, como uma justificativa
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para “atrair” identidades novas e alteridades compativeis com sua propria dimensdo patrimonial.
Talvez porque saiba mostrar que nenhum espaco excludente da metropole, mesmo aquele com li-
mitado potencial “festivo”, deixe de potencializar essa atra¢do aos lugares mais cadticos. Lugares
que imitam os centros comerciais € zonas carnavalescas.

O eixo de nossa discussdo € a reapresentacao do simbolico metropolitano pela composigdo
do espaco da festa, em sua capacidade turistica de constituir-se patrimonial; e de ensinar, por mi-
tificagdo contemporanea, que sua dimensao religiosa ¢ dialdgica, cosmopolita e pés-moderna. E
se exercita pela ampliacdo da capacidade de envolver outros sujeitos (ndo-devotos) na festa, até
compor o sentido coletivo de lugar. A metropole do século XXI tem sido um espago-cenario, um
tempo mitico referencial e o modelo cibernético mais privilegiado para demonstracao do poder das
festividades. Demonstrar a festa como substrato simbolico-religioso € indispensavel na criagdo do
real. Somente hd significagdo cultural, inclusive nos cultos a natureza, quando o festejar se projeta
na escala das cidades-maes. Esta enfatica sentenca evidencia uma tese extremamente fechada e
radical. Requer com isso 0 maximo de cuidado argumentativo e uma dose suficiente de paciéncia
para ndo ser rejeitada de imediato. Que os proximos paragrafos deste ensaio possam responder pela
ousadia de sua proposicao.

A FESTA RELIGIOSA COMO VEICULACAO DOS SANTUARIOS RITUAIS

Se para a Geografia da Religido a dindmica devocional de participagdo em um rito religioso —
considerado em muitos casos como uma celebracao festiva — pode ser interpretada no ambito das
representacdes simbolicas do sagrado (GIL FILHO, 2008, p.34), em uma abordagem educacional
do patriménio, uma festa religiosa sustenta-se mediante o fortalecimento de seu carater mundano.
Isto porque tal abordagem nos permite reconhecer a aproximacao de suas dimensdes comunica-
cionais, culturais (MATTERLART; NEVEU, 2004) e turisticas ((OLIVEIRA, 2007)), a medida
que permitem a outras coletividades sentirem-se pertencentes a mesma festa. O sagrado como
fendmeno intra-religioso, mantendo as leituras mais classicas de E. Durkheim, R. Otto e M. Eliade
(em especial), tende a conservar um jogo de complementaridade ou de oposi¢ao com as manifes-
tagdes denominadas “profanas”. Aquele conjunto de atividades percebidas pelo espectro religioso,
que anuncia, prepara e conduz ao sagrado seja por atracdo ou repulsdo, mas nao se confunde com
seu mistério inefavel.

Neste jogo de aproximacao, portanto, os arredores de um templo ou os momentos preliminares
da festa de um santo padroeiro, podem ser reduzidos a condi¢@o de l6cus profano. Exatamente por
essa reducdo simplificadora, consideramos as premissas topologicas/cronologicas — cronotopos ,
conforme Bakthin — do modelo dual sagrado/profano insustentdvel, no contesto da festa metro-
politana contemporanea. A multiplicidade de aspectos profanos do sagrado diversifica também o
sagrado, aumentando a complexidade de quaisquer analises a respeito.

Por outro lado, ¢ possivel considerar uma perspectiva politico-economica da representacao
religiosa, quando lidamos com a leitura de autores comprometidos na interpretacdo da festa como
um sistema simbolico (GERTZ, 1989) ou como uma estrutura renovavel de controle e gestao da
sociedade por intermédio da fé (BOURDIEU, 1998). Em qualquer uma dessas concepgdes se avanga
no sentido de interpretar o movimento de articulagdo dos sagrados e profanos das festividades, na
compreensdo da espacialidade religiosa. O que nao significa dimensionar imediatamente a fun¢ao
simbolica dos rituais de celebracdo. Rituais que agem na convergéncia de imaginarios e de multiplas
identidades para uma mesma festa religiosa. O dimensionamento € posterior; € construtor de uma
sobre-realidade, algo racionalizado para além do dado (BACHELARD, 2003).

Nestes termos, que consideramos o festejar, em sua contextualizagdo ambigua. Ambigiiidade
imanente e transcendente a religiosidade que lhe da origem, correspondendo assim a uma ultrapas-
sagem do simbolismo religioso imediato. A titulo de exemplo, uma festa como a do Pau da Bandeira
de Santo Antdnio , pode ser acolhida como festa ao santo padroeiro, aos ritos de fertilidade e a
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representagio do municipio de Barbalha/CE no cenario da cultura regional/nacional. E possivel
compreender muitas festas como espelho identitario dos valores regionais que agregam ruralidades,
padrdes étnicos, tradigdes especificas, etc. (PAES; OLIVEIRA, 2010); no entanto, ndo ¢ essa ampla
tipologia de festividades que aqui tratamos com especial atengdo. Tratamos das potencialidades
simbolicas contemporaneas na festa auto identificada como religiosa, ja que na maior parte das
vezes seus valores identitarios discriminam como “profanos” ou “invasores” toda uma logica de
insercdo da apropriagdo popular (QUEIROZ, 1999). Dai considerar uma festa religiosa que vé as
culturas urbano-metropolitanas como ameaca, torna-se, nesses termos, uma festa que “ja nao se
v€”, mas que precisa, necessariamente, de outros focos de interpretagao.

Nao ¢ este 0 modelo das dinamicas festivas que marcam os santudrios catolicos tradicionais
brasileiros; estejam eles situados em famosos centros de peregrinagdo espalhados pelo pais ou muitas
vezes escondidos nas grandes e médias cidades brasileiras (OLIVEIRA, 2010). No momento em
que a demarcacao das festividades encontra nos centros urbanos as condi¢des mais favoraveis de
sua visibilidade e reproducao ampliada, novas tradigdes sdo rapidamente anexadas ao sistema de
valores da propria comunidade (leia-se em seu espectro plural) responsavel por gerir a festa como
seu identificador cultural maior (CLAVAL, 1998; DURAND, 2008).

Vejamos dois exemplos bastante representativos de festa religiosa de santos padroeiros re-
gionais; ambas marcadas por grandes romarias, nos Estados de Goias e Ceard, nas cidades de
Niquelandia (distrito de Muquém, zona rural na regido centro-oeste) e Juazeiro do Norte (centro
urbano de um podlo comercial e industrial nordestino). Trata-se notadamente de santuarios da Igreja
Catolica, com forte tradicao nas praticas peregrinas da religiosidade popular (ROSENDHAL, 1996)
e toda combinacao intercultural com as areas rurais que marcam as respectivas devogoes: a Nossa
Senhora da Abadia do Muquém (no dia 15 de agosto) e a Nossa Senhora das Dores de Juazeiro do
Norte (celebrada em 15 de setembro sobre a bengao de Pe. Cicero, icone religioso regional). A fim
de subsidiar a dimensao festiva de ambos os santuarios — patrimonializados pela propria Igreja Ca-
tolica como a atribuicao diocesana de Basilica Menor - tentaremos mostrar como ponto de partida
do presente estudo a expressividade das mutagdes que as festas de padroeiro vém incorporando.
Dedicamos especial atencao as mutagdes que exigem o componente espetacular de sua programagao.
Utilizemos para tal demonstracao os relatos noticiados pela midia impressa regional, no intuito de
chamar o leitor para importancia da festa em um contexto de diversidade cultural e politica que a
realizagdo da primeira e a programacao da segunda vém requerer.

O caso da Romaria das Dores, em setembro, fixada como uma das mais tradicionais do ca-
tolicismo popular nordestino incorpora-se, no ano de 2010, a uma festa civico-religiosa. Afinal, o
evento devocional marca simultaneamente a festa da padroeira da cidade fundada por Pe. Cicero e
o reinicio do ciclo das grandes romarias, a ser completado pelas romarias de Finados (novembro)
das Candeias (fevereiro) de Aniversario do Falecimento de Padre Cicero (20 de julho).

O noticiario do Jornal O Povo, de Fortaleza-CE, edigdo de agosto de 2010, exemplifica-nos
um modelo de divulgacao que integra a tradi¢ao das grandes romarias com o projeto politico de
espetacularizagdo dos cem anos de fundagao da cidade-santuario de Juazeiro do Norte (Figura 1).
Esse tipo de veiculagdo, que registra o fato e promove o evento, vem sendo uma das estratégias
recorrentes de articulagdo entre as dimensoes miticas e midiaticas de festas populares capazes de
algar a escala metropolitana.

Sobre a romaria de N. S. da Abadia, foram enfatizados os aspectos politico-eleitorais capazes
de transformar as melhorias de acesso (estrada, postos de atendimentos, reforma da Basilica com
instalagao de vaporizadores automaticos) em demonstracao efetiva do poder das forgas partidarias
regionais. A devogao da padroeira do estado no povoado do Muquém (Niquelandia/GO) se traduz
em uma festa civica de indisfar¢avel matiz eleitoral. A religiosidade popular ndo esconde a rura-
lidade que a consolida; seja no percurso de peregrinos, no interior do templo € no imenso acam-
pamento de devotos que permanecem 10 dias consecutivos como numa espécie de vigilia coletiva
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pela Santa (BELLO, 1998). Porém os elementos da cultura urbana sdo emergentes em todas as
frentes (sagradas, profanas e mundanas), ajustando a tradi¢ao do evento. Do lado institucional, o
mais proeminente desses elementos ¢ a parceria Igreja/Secretaria do Meio Ambiente/IBAMA. Um
exercicio de conciliagdo pioneiro e inesperado pelos rigores candnicos entre a ortodoxia catolica e
0 a gestdo do desenvolvimento sustentavel.

Juazeiro do Norte

Romaria reune 400 mil devotos

Todo setembro, N.S. das Dores recebe devogao e fé ha
121 anos. as celebragées, que entram na programagao
do centendrio de Juazeiro do Norte, comegam jd neste
domingo, com carreata

Janaina Brds - Especial para O POVO 28/08/2010

Ja se aproxima o més em que Juazeiro do Norte completa 100
anos de emancipagao politica. As festas deste ano sdo as de
numero 99 desde o marco histérico da emancipagédo e preparam
o terreno para as festividades de 2011. Com o tema “Juazeiro
Centenario - Terra de Oragdo e Trabalho”, a cidade se prepara
para receber 400 mil romeiros de todo o Nordeste. A tradicional
carreata de abertura das celebragdes se realiza a partir das 8
horas deste domingo. Carros, bicicletas e motos enfeitados com
capricho acompanham a imagem da M&e das Dores saindo da
Igreja Matriz e tomando conta das ruas da cidade de Juazeiro.

A noite, serdo hasteadas bandeiras dos estados nordestinos
como reveréncia aos romeiros de outras localidades. Como marco
de abertura, as 19h30min o padre Paulo Lemos Pereira preside a
primeira missa da Festa da Padroeira. Dai em diante, sdo 17 dias
de festa com direito a quermesses, procissdes e missas diarias.
Padres de todas as paroquias da cidade sdo convidados a
presidir as celebragdes na Basilica de Nossa Senhora das Dores.
A devogdo a Santissima Virgem é inspiragdo de Padre Cicero,
simbolo de Juazeiro e ele mesmo figura santificada pelos fiéis.

Figura 1 - Divulgacdo da Romaria da Mae das Dores na imprensa regional
Fonte: http://opovo.uol.com.br/app/opovo/ceara/2010/08/28/noticiaceara,2035811/romaria-reune-400-mil-devotos.
shtml, com fotos de Oliveira, 2009 — Estatua de Pe. Cicero e vista panoramica do centro de Juazeiro do Norte.

As representacdes da devogao, na festa religiosa da padroeira (Figura 2), podem corresponder
a uma sequéncia de ideias pré-concebidas capazes de veicular certa harmonia entre a iconografia
da f¢é catdlica e vivéncia do romeiro. Entretanto essa “potencialidade” ndo nos auxiliaria na demar-
cacdo de caracteristica latentes desses mesmos eventos hoje, seja como resisténcia socioambiental
as mutacoes da modernidade; seja como expressdes da mobilidade contemporanea, articuladas ao
desenvolvimento de politicas para salvaguarda do Patrimdnio Cultural Imaterial .

Em qualquer situagdo, entretanto, € possivel capturar uma dinamica de festas tradicionais em
plena convergéncia e aproximacao das marcas dos festivais da cultura urbano-industrial. E € neste
movimento de modernidade — ora discreto, ora ostensivo — que um icone do desenvolvimento oci-
dental ganha visibilidade inesgotavel para pesquisas geograficas porvir: o carro como monumento
alegorico. Um simbolo multiuso de transporte, comunicagao e poder. Uma alegoria plena da ex-
pressiva carnavalizagdo das festas populares. Nos exemplos tratados, as diversas mascaras de um
deus automoével — parodiando o classico estudo de mitologia comparada de Joseph Campbell - faz
evidenciar a forga geografica desse codigo do santudrio ritual. Santuario marcado, simultaneamente,
pelo tempo ciclico festivo e pelo lugar sempre instavel, energético e alusivo a condigao sacro-profana
do festejar (SEABRA, 1996).

Dai ndo ser mais estranho ponderar um encontro da imaginagdo mitico-religiosa com o pla-
nejamento operacional dessas festas. Se na Romaria de N. S. das Dores, € possivel constatar uma
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feira de automéveis sendo incluida na programagao da novena; e se na peregrinacao a N. S. da
Abadia do Muquém, os automoveis absorvem papéis tao diversos do cotidiano — sendo utilizados
como barracas, eletrodomésticos, depdsitos e capelas — nada mais justo do que perguntar: ¢ possi-
vel compor uma geografia dos santuarios rituais, na contemporaneidade, ignorando a simbologia
etnografica do automovel? Como reconhecer nas cidades e metropoles brasileiras um “retorno do
sagrado” sem a participagdo direta de veiculos tdo profanos? E no limite considerar: é possivel
crer se nao sobre rodas?

PARGQUIA
N035A SENHORA DABADIA

Figura 2 - Imagens da Romaria do Muquém-GO
Fonte: Selecao de fotos de Oliveira (2010) mostrando acampamentos e faixas indicativas dos arredores da basilica
de Nossa Senhora da Abadia

A fluéncia da fé, no acesso, mesmo desigual (seja com paus-de-arara, seja por helicopteros!),
aos centros de peregrinagdo, levou-nos a pensar a dindmica dos santuarios rituais como uma forma
motorizada de expansdo da l6gica metropolitana. Regis Debray (2004) nos auxilia na interpretacao
direta de que a forga religiosa da expansdo judaico-cristd vincula-se imediatamente ao exercicio
técnico dos €xodos, diasporas e migragdes. A religido do livro (o sistema judaico-cristdo) € notada-
mente também uma religido da roda (reconhecendo sua tradi¢do pastoril no deserto e sua didspora
ocidental). E, neste sentido, antes de discutirmos os vetores que motorizam e ddo fluéncia a essas
festivas localidades (santuarios mundanos), podemos reconhecé-las em consistente encontro das
tradi¢cdes com a hiper-modernidade.

Exemplos cristalinos do processo transparecem nos andores-altares cada vez mais carna-
valescos dos trios elétricos em procissdes, nas carreatas de devotos e nas cavalgadas hodiernas
motos-romaria! Encontro consistente, porém inusitado. Afinal causaria menos surpresa esperar esse
comportamento devocional nas avenidas de Sdo Paulo, Rio de Janeiro ou Fortaleza e justifica-lo
por sua fragilidade nas condi¢des de preservacdo das tradigcdes da festa. Mas quando os ambientes
interioranos de Juazeiro do Norte-CE ¢ Muquém de Niquelandia-GO sugerem apropriar-se do
automodvel com esse refinamento, o conhecimento cientifico da espacialidade dos rituais necessita
lidar com outros parametros de compreensao.
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VETORES PATRIMONIAIS DINAMIZAM LUGARES SIMBOLICOS

Os lugares simbolicos fazem convergir fatores culturais e ambientais diversos. Simbolizam,
portanto, a partir do espectro da identidade religiosa, uma profusao de alteridades. Aqui reconhecidas
como dimensdes mundanas articuladas, que nos permite, pela pratica moderna da visitagdo (seja
turistica, devocional ou académica), constituir enquanto uma tipologia-modelo em quatro formas
simbolicas de santuarios.

Sao eles apresentados pelos seguintes nomes: Natural (predominantemente “pagdo” e forte
apelo contemporaneo no processo de valorizacao das areas de patrimdnio ambiental); Tradicional
(predominante eclesial e enraizado nas marcas e marcos do catolicismo popular); Metropolitano
(predominantemente empresarial produzido para expandir na l6gica da modernidade e da diversidade
cultural); e Ritual (simultaneamente capaz de realizar-se nos trés e desaparecer como santudrio,
mediante sua condicdo de imaterialidade). Exploramos esses modelos mais detalhadamente em
diferentes trabalhos anteriores (Figura 3). Associados preliminarmente aos 4 elementos da poética
bachelardiana: Agua/Vida, Terra, Ar e Fogo (FELICIO,1994).

Consideravamos, na elaboracao da tabela-resumo (Tabela 1), uma dada hierarquia como partida
para a observacao das possibilidades de intercambio entre praticas devocionais de cada um deles,
frente a matriz crista catolica, com a qual lidamos. Tal matriz acaba sendo desafiadora — quando nao,
um obstaculo — ao ignorar os vinculos as festas de padroeiros (fogo) em comunicagdo de original
com praticas e ritos nos santuarios naturais (agua/vida).

Tabela 1 - Tabela-resumo das caracteristicas que modelam os Santuérios Turisticos

MODELOS DE ESPACOS POTENCIAL
SANTUARIOS CORRESPONDENTES TURISTICO
FESTIVO/RITUAL Peregrinac®es, procissdes, festivais tematicos e rituais sacro-profanos Atrativo/Emissivo
METROPOLITANO Cidades com significativa diversidade de fun¢des e representativa polaridade | Emissivo/Atrativo/Acesso
regional
TRADICIONAL/RURAL Lugares de devocionais que mantiveram a fungdo religiosa em meio a Emissivo
paisagem rural
NATURAL Espagos representativos (muitas vezes protegidos) de um ecossistema dado, Atrativo
apelo estético paisagistico e ocupacdo ritual pré-crista.

Fonte: Elaborado por Oliveira (2011)

Entretanto, algumas evidéncias contemporaneas alimentadas pelo avanco das questdes am-
bientalistas modificam rapidamente aquela percepgio de vinculo indireto. E possivel compreender
inclusive o peso do catolicismo mariano e as devog¢des a Nossa Senhora — tradicional ou renovada,
conforme estudos de Steil, Mariz, Reesink, (2005) — como um forte indicativo da valorizagao sim-
bolica da natureza (MERLEAU-PONTY, 2002). A partir dessa premissa, € possivel reinterpretar que
festas religiosas massivas, exatamente pelo predominio da “divindade” feminina cristd, tornam-se
celebracdes a mae-natureza, sem precisar abdicar das marcas tradicionalistas. E, conforme veremos
na exposicao dos graficos mais adiante, associam por hibridagdo as festas ao compromisso patri-
monial com os santudrios naturais.

Porém, na expansdo da “tendéncia ecologica” das festas religiosas, aproximando dois santuarios
aparentemente opostos, que forgas seriam decisivas?

As pesquisas que vinhamos realizando, na interpretagdo geografica do turismo religioso
(OLIVEIRA 2004), e que nos propiciou chegar a esses modelos de santudrios, absorveram o
reconhecimento de que a perspectiva patrimonial — ou seja, a meta de uma valorizagdo seletiva
e diversificada do espaco geografico — deva estar direcionada a formagao educativa plena das so-
ciedades contemporaneas. Em palavras mais diretas, entende-se agora que os lugares simbolicos
tém funcdo educativa explicita. E ¢ exatamente a produgdo vetorial desse simbolismo que torna a

5%

i Revista da ANPEGE, v. 7, n. 8, p. 93-106, ago./dez. 2011.

a
a

atar
aNpege




www.anpege.org.br OLIVEIRA, C. D. M.
questdo patrimonial decisiva para interpretacdo da trama de intencionalidades sociais no espago.
Visualiza-se, portanto, uma geografia das representagdes como estratégia geopolitica no lugar
simbolico. Veremos as caracteristicas associativas dos vetores em questdo, a partir do Diagrama
da Articulacdo dos Vetores aos Santudrios, apresentado a seguir.

Consideramos a mitologia, a politica e a tecnologia contemporaneas, como for¢as motrizes e
imagindrias na reorganiza¢ao patrimonial dos lugares (PITTA, 2005). Suas particularidades permi-
tiam projetd-los como representacao da totalidade (da Terra, do Mundo ou do Universo), a partir da
valorizagdo integrada de seus principios elementares: materiais e/ou etéreos. Um lugar simbodlico
¢, paradoxalmente, um lugar incomum (excepcional), muito embora, na auséncia de perspectiva
patrimonial ou pelo destaque de apenas uma das forgas motrizes, tal excepcionalidade permaneca
camuflada; o que aumenta o papel do tempo sagrado (festa sacro-profana) como unico portal a sua
revelacao.

Como tais forcas atuam de maneira associativa — exatamente por buscar significagdes em uma
sociedade multicultural e contemporanea - demarcamos um primeiro vetor, chamado de Mitico-
-Religioso, como a for¢a que responde pela tradi¢ao cultural, do lugar e da festa. Neste sentido ¢
o vetor de base, o primordial. Inimeras vezes ele pode ser confundido, pelos estudiosos, como a
unica forca que pode autenticar a identidade veridica do lugar simbdlico como santudrio da comu-
nidade humana (local ou global). E ndo ¢ para menos; o mitico religioso ¢ o vetor de mais forte
carga irracional (TERRIN, 1996). E aquele que contém os fundamentos de que qualquer processo
educativo, precisa garantir hierarquias e saberes; e s6 depois, cumprir papéis académicos, com
métodos e técnicas embasados pela teoria. As religides institucionalizadas — e particularmente o
catolicismo-cristdo em nosso caso — herdam isso e, de vez em quando, dinamizam santuarios pelos
caminhos exclusivos da tradigdo. O que ¢ cada vez mais oneroso e conflituoso.

Projecao e Educacio

Santuarios Fixos: Lugar Simbdlico . )
Patrimonial

Planejamento

Vetor

—‘ MEDIATICO—ECOSSISTEMICO

Imaginacao

Figura 3 - Diagrama da Articulagdo dos Vetores aos Santuarios
Fonte: Elaborado por Oliveira (2011)

Dai o avanco sistematico para a associacdo com os demais vetores. O segundo, chamado de
Politico-Turistico, retrata o papel da gestao publica institucional da modernidade (MOESCH, 2000).
Traz a racionalidade da experiéncia ocidental, na condug¢a@o dos direitos humanos e civis sob a égide
do Estado-Nacao, pos-iluminismo, e na organizagdo de uma territorialidade cada vez mais capita-
lista e urbanizada. O que permite — quando nao exige — a transformacdo dos diversos nomadismos
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humanos em uma regulaciao mais flexivel e positiva, como a que esta representada pela visitagao
turistica (BURNS, 2002; OLIVEIRA, 2005). A mesma que auxilia as redes de intercambio das
diversas territorialidades em uma nova identidade. E do vetor politico que emerge a constitui¢io
das GNPs (global networks parks), como a que envolve os Geoparques da UNESCO. E mesmo
em escala Nacional, a partir da Lei n® 9.985 de 18 de julho de 2000 que cria o Sistema Nacional de
Unidades de Conservacao (SNUC), esse processo evidencia crescentemente a preocupagao com a
gestdo publica dos lugares simbodlicos em rede. Voltaremos adiante ao assunto.

Além do papel politico, e associadamente turistico, esse vetor pode ser considerado como o
principal demandante do planejamento territorial dos lugares simbdlicos. E por essa razdo, a festa
religiosa, com sua diversidade cultural, torna-se central na gestdo dos processos de salvaguarda e
protecdo. Contudo, as bases legais de um Estado laico, mas crescentemente aberto as reivindicagdes
de outras matrizes religiosas (principalmente Evangélicas e Africanas), deixa o vetor com perma-
nente dificuldade de interagdo direta com o Mitico-Religioso. O que o obriga a delegar fungdes
estratégicas na esfera mercadoldgica e promocional do vetor seguinte.

Por seu turno, o Vetor Mediético-Ecossistémico, no sentido de promocao da sustentagao eco-
ndmica e ecologica simultaneamente, explora os avancos dos sistemas técnicos de uma automacao
pos-industrial. E por seu ritmo sempre acessivel ao pragmatismo das imagens, que os veiculos de
comunicagao e transporte fazem proliferar; pode-se nele reconhecer um alto poder de discriminagao
e efetivacao dos lugares efetivamente simbolicos (FERRARA, 2008). Neste caso, ndo se trata de um
reconhecimento institucional, fundado na l6gica dos direitos juridicos que aguarda a oficializagdo
para exercer valor patrimonial. O vetor mediatico-ecossistémico — que também pode ser denominado
mediatico-sustentavel — ¢ aquele que mais rapidamente gesta, pelo controle das informagdes, uma
economia dos bens simbolicos.

Por essa razdo, nas festas em que fé e lazer (distanciados), ignoram as necessidades contem-
poraneas, o Vetor Mediatico forca a comunicagdo direta entre o simbolico de ambos até expor sua
potencialidade patrimonial. Eis o motivo pelo qual posicionamos, no Diagrama, o Vetor Mediatico
com seta bidirecional interligada a “nuvem” patrimonial. Sua capacidade de planejamento e ima-
ginacdo ¢ praticamente instantanea, pois fé e lazer formam imediata identidade entre valores de
uso e consumo. O “patrimonio” do vetor mediatico ¢ cria legitima da imaginagao; ele precisa sim
absorver as praticas institucionais do planejamento, advindas de uma cidadania (tdo estatal quanto
eclesial), mas ndo pode ignorar a inversdao dos processos de valorizagdo. Estes cada vez menos
dependentes da materialidade organica dos monumentos (naturais ou culturais) sdo cada vez mais
associados ao culto mediatico dos espetaculos.

Assim € possivel compreender a imaterialidade do patrimdnio como meio de valorizacdo dos
bens tangiveis (monumentos, construgdes historicas, ecossistemas especificos) e dos processos
educativo correspondentes. Sdo as festas, as praticas comunitarias e os saberes que sustentam os
simbolismos locais. Pensar o contrario tende a ser uma comodidade sim; mas nao auxilia nem na
explicagdo da explosdo patrimonial hodierna e muito menos na percepgdo das articulagdes veto-
riais responsaveis pela complexidade cultural que reponde pela necessidade de fazer com que todo
santudrio se torne um espaco turistico.

Desta feita, ¢ possivel lidar com o vetor politico-turistico como um campo de mediacdes e
negociacdes entre o vetor mais tradicional (mitico-religioso) e o mais tecnoldgico (mediatico-sus-
tentavel). Isso porque o segundo vetor, embora vincule os requisitos legais da instituicdo publica
do patrimonio, caracteriza-se pelo exercicio metoddico da propria ciéncia em busca de uma compre-
ensdo sempre “aproximativa” da realidade. Exerce, portanto, o cuidado epistemologico requisitado
por Gaston Bachelard (2003), para lembrar que a agdo cientifica, pode (quando ndo, deve) criar a
realidade nova, exatamente por jamais ter acesso pleno a compreensdao do mundo. Neste sentido,
a pratica cientifica, sem perder sua natureza politica, encontra poder e competéncia no exercicio
turistico da visitacdo e funda uma metodologia para lidar com desafios tipicos dos outros vetores.
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OS SANTUARIOS (TRADICIONAIS) EM RELACAO AS UNIDADES DE CONSERVACAO

Podemos afirmar que os santudrios tradicionais do mundo catolico possuem no vetor mitico-
-religioso um reconhecimento direto. Por consequéncia, pode-se dizer que grande parte da andlise
sobre a festa religiosa — em sua tradi¢do geografico-devocional — passa pela caracterizagao siste-
matica do fendmeno das romarias.

Também ¢ possivel desenhar a amplitude nacional desses santuarios, tendo em vista os dados
fornecidos pelo Anudrio Catélico 2009/2010 , no que concerne ao Turismo Religioso. No total de
santudrios cadastrados (261) com reconhecimento das dioceses (nas 17 regides episcopais do pais),
temos uma distribuicdo muito desigual deste modelo de lugar simbolico. Incluem-se, nessa mesma
titulagdo, os centros regionais e nacionais de romaria e as igrejas que adquiriram esse titulo apenas
por uma conjugacao de fatores histdricos e/ou eclesiais.

SANTUARIOS POR DEVOGAO SANTUARIOS POR REGIAO
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Figura 4 - Dados relativos aos Santuarios Tradicionais.
Fonte: Oliveira (2010), a partir de dados disponiveis no Anuario Catdlico 2009/2010.

No agrupamento dos dados, constatamos uma concentracao de santuarios tradicionais maria-
nos, por exemplo, em cinco estados da Federagao: Sao Paulo (38), Rio Grande do Sul (25), Minas
Gerais (23), Parana (19) Santa Catarina (11), totalizando 116 do total de 147 santudrios que tém
Nossa Senhora como padroeira. Totalizam 5/4 dessa devogao tao relevante na atualidade. E mesmo
no quadro geral (conforme graficos da Figura 3) percebe-se que 79% de todos os santudrios situam-
-se no Sul e sudeste do Brasil.

Pode-se depreender desse fato que a forte religiosidade tdo marcante nas regides sertanejas €
ribeirinhas do norte e nordeste brasileiro, bem como na expressividade catolica do estado do Rio
de Janeiro, nao sao representativas na distribui¢do dos santudrios oficiais. Tais areas muitas vezes
lembradas como tipicamente brasileiras mostram-se até “timidas” na diversificagao de centros
de peregrinagao. Cidades-capitais como Curitiba e Porto Alegre com mais de 10 santuarios cada,
demonstram a for¢a de um catolicismo institucional que nao deixa de ser popular € muito menos
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reflui diante do crescimento de outros lugares simbolicos de matriz ndo catdlica. Ao contrario do
Rio de Janeiro que oficialmente s6 indica ter um Unico santuario oficial.

Tais informagdes ndo impedem a avaliagcdo de santudrios “populares” que mesmo sem a
titulagdo diocesana, comportam-se como centros consolidados de peregrinagdo. Entretanto, no
que diz respeito ao foco de nossa reflexao — a transformagao da festa religiosa, constituida na rede
metropolitana, em valor patrimonial contemporaneo — temos uma clara limitagdo para compreender
as celebracdes festivas desses santuarios sem indagar sobre a trama dos vetores em sua articulacao
simbodlica. Afinal, sdo estados com redes urbanas expressivas e fortes niveis de industrializacao.
Aspectos que teoricamente dispensariam a necessidade de instalagdo de “tantos” santudrios dio-
cesanos. Em que medida ndo seria exatamente essa “auséncia de necessidade” que torna a festa
religiosa um bem disponivel as novas necessidades hiper-modernas?

A questao pode se definitivamente ignorada quando passamos a observar a distribui¢ao do
que compreendemos por locus privilegiado dos santudrios naturais. Sdo areas reconhecidas pela
concepgao de unidades de conservagao, via Ministério do Meio Ambiente, e sob a responsabilidade
direta (desde 2007) do Instituto Chico Mendes. Mas essa possibilidade, entendemos, seria apenas
uma leitura a partir das aparéncias, que ignora sim a historia de consolidag¢ao dos processos. (ES-
TEVES, 2006). Inegavelmente a instituicdo de santuarios catolicos, segue uma logica geografica
tradicional (do centro para a periferia). Ja a politica ambiental de um Sistema Nacional de Uni-
dades de Conservagdo absorve um processo de direcionamento oposto, em sintonia com grandes
conferéncias internacionais sobre meio ambiente. A demarcagdo dessas areas desenhou, no pais,
uma distribuicao regional e territorial muito mais equitativa para os santudrios naturais. Expressao
vigorosa de uma patrimonializa¢ao da natureza (LUCCHIARI; BRUHNS; SERRANO, 2007)

A distribui¢do das implantacdes, ao longo das trés ultimas décadas, demonstra o exercicio de
patrimonializa¢do dos bens naturais como, prioritarios, para regides menos ocupadas pela concen-
tracdo demografica. Estes vém sendo geridos da periferia para o centro, mostrando presenga em
estados amazodnicos, nordestinos e no centro sul, sem grandes propor¢des tao concentradas territo-
rialmente (Figura 5). Os estados da Bahia, Minas Gerais, Amazonas ¢ Piaui se destacam; porém,
entre 0s 67 parques nacionais brasileiros, ndo se pode afirmar um desequilibrio proporcional a
presenga urbano industrial.

PARQUES NACIONAIS - POR ESTADO PARQUES NACIONAIS - POR REGIAO
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Figura 5 - Dados relativos aos Parques, como exemplos de Santuarios Naturais, distribuidos conforme estados da
federagdo e macro-regides do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica.
Fonte: Organizado com dados do Instituto Chico Mendes de Conservacao e Biodiversidade, disponivel em http://
www.icmbio.gov.br/menu/instituicao

Muito embora, a discriminacao de uso efetivo dos parques — que denota a real condicao de seu
manejo e gestdo - chame atencao para um dado publicado até o més de setembro de 2010, apenas
21 desses 67 parques estdo abertos a visitagdo turistica. Nessa proporcao, a condi¢ao periférica em
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relagdo aos principais centros urbanos, pesa de maneira desfavoravel para a maioria dos 46 parques
ndo acessiveis atualmente.

Exposto assim pode-se depreender um fato imediato e uma tendéncia capaz de justificar a
exposicao desses dados, aparentemente tdo dispares quando se trata de pensar festas religiosas e
uma metodologia para sua investigagao. O fato ¢ que a dinamica das festas de padroeiro, observada
apenas no plano tradicional de sua realizagdo, continua sem qualquer vinculo estético-ambiental
motivador. A ndo ser que adentramos, caso a caso, em um nivel de estudo das localidades que con-
textualizam tais santuarios catdlicos para observar os diferentes niveis de gestdo ambiental, ndo
exatamente como parques nacionais. Neste caso, teriamos uma motivacao para uma investigacao
sobre a dinamica regional da festa e as suas praticas readaptadas pelas crescentes normativas ter-
ritoriais conservacionistas.

Quanto a tendéncia aqui sugerida, a tese ¢ de que a expressiva e crescente devocao a Nossa
Senhora passa necessariamente por uma comunicacao imaginativa, de caracteristicas sacro-profanas,
onde o culto catolico atualizado encontre ressonancia nas formas de sagracao as forcas da natureza.
Sejam as que por ameaga de extingao precisam de manifestagdes sociais em alerta; sejam aquelas
compreendidas na logica das grandes catdstrofes reagentes. Sdo simbolicamente as formas de co-
municac¢ao da mae-terra (NEUMANN,1996). Quando estas podem ser revestidas pela divindade
catdlica modelar — Maria, mie de Deus — da-se uma confluéncia interessante. E verdade que terri-
torialmente os dados aqui apresentados nao fazem coincidir os mesmos padrdes de santuarios. Mas
quando observamos as tendéncias e preocupagoes dos santudrios rituais com a sustentabilidade,
seguranca e bem-estar geral, temos de voltar nossa atencao para os limites diretos (e até internos)
das unidades de conservagao, no sentido de indagar: em que medida as pequenas festas de padro-
eiros, das comunidades vizinhas a essas unidades sao os principais gestores coletivos da protegao a
tais unidades? E, em sentido oposto, até que ponto, a falta dessa festa religiosa e/ou desse santuario
ritual ajuda a explicar o relativo abandono daquele Parque Nacional?

Sao questdes relativamente estranhas, mas que esbocam um caminho metodoldgico para o
desenvolvimento de investigagdes mais articuladas entre os Santuarios Naturais e as praticas rituais
da religiosidade popular. Afinal, antes de afirmar a compreensao pela necessidade de conservagao
da natureza, as comunidades tendem a afirmar sua crenga. Nas raizes culturais brasileiras, compre-
ender sem acreditar ¢ quase uma irracionalidade.

CONSIDERACOES FINAIS

Quando Sabah Aoun (1997) diagnosticava no imagindrio e no empreendimento global do
turismo contemporaneo, um processo de imitagdo — reprodugao de um simulacro — deturpadora da
cosmogonia judaico-cristd, ndo considerava em suas reflexdes uma possibilidade inversa. Quais
as vantagens religiosas de uma catequese cristd em projetar, no imagindrio do devoto, um passa-
porte para as mais belas obras de Deus na Terra? Caberia pensar o quanto a explosdo cibernética
de “imagens do paraiso” facilita significativamente a expansao e diversificacdo da religiosidade
contemporanea? Assim como estimular as diversas forma de celebra-la?

Entendemos, para efeito de encerramento desde ensaio, pautados pela articulagdo ritual de dois
modelos de santudrios, que sim: o cristianismo catdlico da sinais evidentes de que passou a exercer
festivamente uma aclamacao divina ao paraiso terrestre. Mesmo que isso ndo possa ser absorvido na
esfera dogmatica como fim ou alvo principal da teologia crista, a mediacao e a energia educacional,
que as imagens da natureza emanam, vem se transformando em cédigos evangelizadores. E essa
a tese que aventamos quanto tentamos articular o crescente nimero de santuarios marianos com a
necessidade dos parques e areas protegidas “reconverterem-se” em paraisos teluricos.

Que passos metodologicos poderiam, a partir dessa inversao, subsidiar estudos a respeito dos
Santuérios Naturais, crescentemente abertos para a festa religiosa?
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Pensamos, para efeito de discussdo, ser aquele que possa ser reorientado na investigacao
empirica sobre a natureza patrimonial de “lugares da natureza”, enquanto cenario de revelacao
de uma espacialidade simbolica. E mediante a comunicabilidade dessa natureza-jardim-paraiso
(AOUN, 1997) com a religiosidade tradicional (cada vez mais renovada, diga-se de passagem),
que os santuarios rituais das festas religiosas avancam na logica patrimonial. Cumpre, portanto, a
uma geografia das representacdes simbolicas:

. Mapear e analisar as formas vivas da religiosidade presente (interna ou vizinha) a aquele
santudrio natural especifico, a fim de ponderar o quanto essa presenca veicula as praticas
conservacionistas do lugar. Portanto, desenhar a atualizac¢do da religiosidade como pratica de
reaprendizagem no convivio com o ambiente natural.

. Interpretar o processo dessas mesmas praticas como epicentro, local e temporal, de valores
patrimoniais integrados, em alguma rede cultural e originados, em func¢ao de lugares (também
simbolicos, muitas vezes) demandantes da festa religiosa, ou seja, incluir na interpretacao da
festa, a carga regional metropolitana que costuma atualizar sua demanda contemporanea.

. Avaliar, com elementos cientificamente mais criativos, as associacoes desses rituais festivos
com a valorizagdo do arquétipo feminino; reunido no imaginario geografico dos simbolos
Mae < Mulher < Deusa < Maria/N.Senhora < Natureza < Terra. Com isso, aproximar
ou afastar, conforme a avaliacdo, as codificagdes que permitiriam dimensionar até onde esta
¢ uma nova questao de género, mais pragmatica ou mais ontologica.

. Promover a decodificag@o dos vetores, no intuito de responder, mesmo em nivel parcial: uma
educacgdo patrimonial, demanda de fato, o festejar religioso em santudrios naturais?

Sao estes nossos passos experimentais para um exercicio metodolégico de investigacdo sobre
os lugares simbolicos, nos quais uma visao de natureza ¢ ainda o centro do culto. E como todo
centro pode polarizar muitas periferias, € a periférica festa religiosa que elegemos para investiga-lo.
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