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RES!JMO: A Carta Guarani Kaiowa faz parte de um conjunto de reflexdes que os povos
indigéhas vém elaborando sobre a legislagdo indigenista brasileira, dado o impacto que
essa legislacdo impde sobre suas vidas cotidianas. Entre os muitos modos de atuagdo
politica que sujeito‘S, povos e organizagdes indigenas vém elaborando nos ultimos 500
anos, a Carta Guaraﬁi__ Kaiowa reescreve o texto juridico para desvelar sua inten¢do: ela
devolve ao Governo 'é a Justica do Brasil a imagem de si mesmos, como operadores do
genocidio. Publicada em 2012 no site do Conselho Indigenista Missionario (Cimi),
ganhou rapida repercussao, tendo sido interpretada por parte da sociedade como ameaca
de "suicidio coletivo", interpretagdo que desconsidera seué termos. Longe de representar
desisténcia da vida ou ameaga de "suicidio coletivo", a Caftd"implica uma defesa radical

da vida, expressa na nogdo de tekoha. RS 3 -
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ABSTRACT: The Guarani Kaiowa Letter is part of a set of reflections that indigénoiﬁ* |

peoples have been elaborating about Brazilian indigenist legislation considering the
impact that ﬂ'QS legislation imposes on their daily lives. Among the m;n .'modés of
political actlon-‘gaat indigenous subjects, peoples and organizations ha\}e been developlng /
over the last 500 *years ‘the Guarani Kaiowa Letter rewrites the 1ega1 text to reveal 1t§/
intention: it returns to BrﬁZﬂ}g;l Government and Justice an 1mage of perpetrators of a ‘
genocide. Published in 20‘\2 onlthe Conselho Indigenista M1ss1onario (Cimi) website,
the letter gained rapid repercussmn LIt 'was interpreted by society as a threat of "collective
suicide". This interpretation disregards 1t§-1erms. Far from expresses a giving up or a
"collective suicide", the Letter implies a radical defense of life, expressed in the notion of
~ tekoha. B
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1 Por uma legislacéo indigena

Em 2012, Egon Heck, do Conselho Indigenista Missionario (Cimi), estava fazendo
uma pesquisa para a reedi¢do do documento "Y Juca Pirama — O indio: aquele que deve
morrer”, originalmente publicado em 1972, quando se deparou com um e-mail enviado ao
Cimi pelo Conselho Aty Guasu Guarani Kaiowa, que continha a "Carta da comunidade
Guarani-Kaiowéa de Pyelito Kue/Mbarakay-Iguatemi-MS para o Governo e Justica do
Brasil", seguida do "Relatério do Conselho Aty Guasu explica a situacdo dos Guarani
Kaiowa de Pyelito Kue/Mbarakay". Estarrecido com o teor dos documentos e sabendo que
"nao se trata[va] de um fato isolado", Heck (2012) os publicou, na integra, no site do Cimi,
e concluiu: "Continuaremos sendo desafiados por fatos semelhantes caso ndo se tome[m]
medidas urgentes de solucdo da demarcacdo das terras indigenas desse povo". Os
documentos enviados pelo Conselho Aty Guasu datam de 08 de outubro de 2012; a noticia
foi publicada por Heck no site do Cimi dois dias depois.

A documentacdo que o Cimi organizava naquele momento, para marcar as quatro
décadas de atuacdo do 6rgdo e denunciar a continuidade da violacdo de direitos indigenas,
foi publicada no final de 2012, com o titulo Povos indigenas: aqueles que devem viver —
Manifesto contra os decretos de exterminio (Heck; Silva; Feitosa, 2012). Na noticia de 2012,
Heck afirmou que a Carta Guarani Kaiowa "certamente fara parte do manifesto", o que, no
entanto, ndo aconteceu. Os organizadores ndo pretendiam fazer uma "coletanea definitiva”,
e sim uma amostra dos "principais documentos e manifestos elaborados a partir desse nosso
momento, no decorrer das Ultimas quatro décadas" (Heck; Silva; Feitosa, 2012, p. 93). A
amostra, separada por décadas, comp&e o capitulo Ill, "O Movimento Indigena por ele
mesmo: Manifestos e documentos”, com 60 paginas. Sua leitura evidencia que a luta
indigena no Brasil a partir da década de 1970 se constituiu em contraposi¢do a inimeras
tentativas, muitas delas via legislacdo, de impedir que direitos indigenas ja garantidos
saissem do papel. A "Carta dos povos e organizagGes indigenas do brasil'", por exemplo,
assinada em 1992 pela Coordenagdo de Mobilizacdo Indigena, a respeito do processo de
elaboragdo do novo Estatuto do Indio no Congresso Nacional, chama a atencdo dos

congressistas para o fato de que da nova legislacdo indigenista "depende, em grande parte,

! Mantive a grafia original de "brasil" com mintscula.
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o futuro dos povos indigenas do Brasil, o futuro dos nossos filhos e netos" (apud Heck; Silva;
Feitosa, 2012, p. 104).

O surgimento do Cimi, segundo relato de Dom Erwin Kréutler (apud Heck; Silva;
Feitosa, 2012, p. 11), também esta ligado a legislacdo indigenista brasileira, quando, no
comeco da década de 1970, "sob a égide da ditadura militar", um grupo de 25 missionarias
e missionarios vinculados a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) se reuniu
para "discutir o Projeto de Lei n. 2328, uma proposta de criacdo do estatuto do indio, na
época em tramitacdo na Camara Federal”. O surgimento do Cimi e 0 apoio que o 6rgéo
passou a prestar a organizacdo dos movimentos indigenas no Brasil se devem a consciéncia,
tanto do Cimi quanto dos indigenas, de que discutir os termos legais da "questdo indigena"
no Brasil era e continua sendo vital.

Por parte dos indigenas, a consciéncia da forca do ordenamento juridico brasileiro
pode ser testemunhada, por exemplo, em Metade cara, metade mascara, livro de Eliane
Potiguara (2004), em que ela narra, paralelamente a constituicdo histérica de luta e
resisténcia, os processos de didspora, espoliacdo das terras e assassinatos de liderancas, que
vitimaram a sua e outras tantas familias indigenas no Brasil. Jurupiranga — personagem que
junto com Cunhatai representa a familia indigena ao longo dos Gltimos cinco séculos —
sonha, um dia, que estd numa grande sala, em que todos os presentes finalmente celebram a

conquista dos direitos indigenas:

Via vérios guerreiros usarem a palavra e serem ouvidos e
respeitados. Ouvia vérias linguas indigenas e estrangeiras. Via o
grupo indigena apresentando papéis para uns homens brancos de
roupas pretas, cinzas. Via mesas cobertas de mapas de territdrios
indigenas definidos por eles mesmos e via negociacdes serem feitas
objetivando a paz indigena. Os homens brancos, engravatados,
acatavam as decisdes indigenas, porque havia estatutos, leis,
mecanismos internacionais, tratados, pontos da Constituicdo que
foram trabalhados pelos indigenas durante séculos e séculos e que
aquilo constituia uma vitoria para os Povos Indigenas. Os brancos
diziam que estavam reconhecendo a divida historica que aquele pais
tinha para com os povos tradicionais e por isso tinham decidido —

politicamente — aceitar, pacificamente, as demandas que 0s povos
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apresentavam para o exercicio dos direitos indigenas (Potiguara,
2004, p. 128-129 — grifo meu).

Na utopia sonhada por Jurupiranga, os indigenas no Congresso sdo ouvidos em suas
linguas maternas e respeitados; os "brancos" reconhecem a divida historica com 0s povos
originarios, e por isso aceitam pacificamente tanto a autodemarcacdo? das terras quanto as
leis elaboradas pelos indigenas ao longo dos séculos. O aspecto "utépico” a que me refiro,
no sentido de algo sonhado e (ainda) nao realizado, esta na aceitacdo pacifica dos "brancos".
Os processos tanto de autodemarcacdo quanto de reescrita constante das leis brasileiras nada
tém de utdpicos e estdo no cotidiano das lutas indigenas no Brasil. Se ainda ndo temos em
vigor uma legislacdo indigena, e sim uma legislacédo indigenista, isso ndo se deve a omissao
dos movimentos indigenas, mas a contraposi¢cdo dos poderes instituidos, dos quais 0s
indigenas tém sido alijados.

A Carta Guarani Kaiowd tem como remetentes as comunidades de Pyelito
Kue/Mbarakay, compostas por 50 homens, 50 mulheres e 70 criangas, e como destinatarios
0 Governo e a Justica do Brasil. Consta, no primeiro paragrafo, o nimero do processo em
que o despacho de "reintegracdo de posse", como explica o relatério anexado a Carta, foi
deferido pela Justica Federal de Navirai-MS em 29 de setembro de 2012. A "reintegracéo de
posse", na Carta, é reescrita nos seguintes termos: "Recebemos a informacao de que nossa
comunidade logo sera atacada, violentada e expulsa da margem do rio pela prépria Justica
Federal [...]" (apud Heck, 2012). Para os autores da Carta, reintegracdo de posse significa
ataque, violéncia e expulsdo. O segundo paréagrafo é ainda mais explicito, pois os autores
entendem que o decreto é uma estratégia para o genocidio: "Entendemos claramente que esta
decisdo da Justica Federal de Navirai-MS é parte da acdo de genocidio e exterminio ao povo
indigena, nativo e autoctone do Mato Grosso do Sul [...]" (apud Heck, 2012).

Diante da descrenca na Justica, ou pelo menos na Justica a qual se dirigem, e, ao
mesmo tempo, enderecando a ela um pedido, os autores da Carta, mais uma vez, reescrevem
0 texto juridico: "[...] pedimos ao Governo e Justica Federal para ndo decretar a ordem de
despejo/expulsdo, mas solicitamos para decretar a nossa morte coletiva e para enterrar nds

todos aqui” (apud Heck, 2012). Despejo é uma palavra que ndo traduz, para os autores da

2 No Acampamento Terra Livre de 2023, uma das palavras de ordem presente nas manifestacdes era
"Autodemarcagdo ja!". Com essa expressao, os indigenas se contrapdem a morosidade e ao descaso do poder
publico em relagdo ao direito garantido sobre suas terras e buscam, através das retomadas, pressionar os agentes
publicos a cumprir a lei.
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Carta, a violéncia do ato juridico, ja reescrita como expulsdo, ataque e genocidio. Ao solicitar

que a Justica decrete a morte coletiva ao invés do despejo, 0s autores corrigem dois erros. A
Carta informa que os autores ocupavam a margem do rio Hovy. Como explica o relatério
anexado a Carta, "[n]do é possivel despejar indigenas da margem de um rio" (apud Heck,
2012), ja& que margens de rios sdo propriedade da Unido. Esse seria 0 primeiro erro. Ao
cometé-lo, a Justica tornava perceptivel para os autores o objetivo velado da ordem de
despejo: 0 que a Justica pretendia era “decretar a nossa morte coletiva”. Assim, o segundo
erro, corrigido pelos autores no trecho, explicita o que estava entéo velado.

E se desvelar a intencéo da Justica com a reescrita dos seus termos (ordem de despejo
= morte coletiva/genocidio) ndo for suficiente para a adequada compreensdo daqueles que
agem em nome dela, os autores da Carta entdo oferecem uma imagem: pedem para "[...]
enviar varios tratores para cavar um grande buraco para jogar e enterrar nossos corpos™ (apud
Heck, 2012). A imagem da vala comum n&o é nova na histdria brasileira e mundial® e se
repetiria, alguns anos depois da Carta, durante a pandemia de Covid-19. A vala comum é a
imagem da morte sem luto, violenta tanto para 0s mortos quanto para 0s Vivos.

A Carta Guarani Kaiowa — como fica evidente a partir da amostra que compde 0
capitulo 11l de Povos indigenas: aqueles que devem viver — faz parte de um conjunto de
reflexdes que esses povos vém elaborando sobre a legislacdo indigenista brasileira, dado o
impacto que ela exerce sobre suas vidas cotidianas. O protagonismo indigena nas discussdes
que antecederam a promulgacédo da Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988
(CRFB/88) impediu que continuasse em vigor a distingdo entre "silvicolas ndo aculturados”
e "indios aculturados ou em adiantado processo de aculturagdo”, prevista no Decreto 94.946,
de 23 de setembro de 19874, O "Capitulo VIl — Dos indios" da CRFB/88 ¢ celebrado como
conquista "da ampla participacdo politica dos povos indigenas e de organizacdes dedicadas
a sua defesa" (Munduruku, 2012, p. 37), tendo finalmente superado paradigmas baseados
em uma hierarquia entre culturas e assegurado aos indigenas o direito a pluralidade.

Entre os muitos modos de atuacdo politica que sujeitos, povos e organizacoes

indigenas vém elaborando nos ultimos 500 anos, a Carta Guarani Kaiowa reescreve o texto

3 Para ficar com apenas dois exemplos, cito a Vala Clandestina de Perus, descoberta em 1990 em Sio Paulo,

que continha 1.049 sacos contendo ossadas, ocultados pela ditadura militar no Brasil, e as valas da Shoah,
durante o nazismo na Europa.

4 Disponivel em: Decreto 94.946/87. Acesso em: 11 abr. 2024. Sobre a mobilizacdo indigena que antecedeu a

CFRB/88 e sobre alguns retrocessos na aprovacgao do texto final em relagdo aos direitos indigenas, cf. Duarte
(2017, p. 105-112).
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juridico para desvelar sua intencdo: ela devolve ao Governo e a Justica do Brasil a imagem

de si mesmos como operadores do genocidio. Nesse sentido, ela é o oposto da utopia de
Jurupiranga, em que uma legislacéo indigena passa a ser respeitada mundialmente.

Embora o "Capitulo dos indios" da CRFB/88 seja uma conquista dos movimentos
indigenas, ele permanece sujeito a todo tipo de reconfiguragdo segundo interesses
francamente opostos aos dos povos indigenas. A Lei 14.701, aprovada em 20 de outubro de
2023, é exemplo disso: ao regulamentar o artigo 231 da CRFB/88, que garante "os direitos
originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam™, o art. 4° dessa lei define que terras
tradicionalmente ocupadas sdo aquelas onde os indigenas estavam na data da promulgacéo
da CRFB/88, tese chamada de "marco temporal™. Em 21 de setembro de 2023, ou seja, um
més antes de essa lei ter entrado em vigor, o Supremo Tribunal Federal declarou a
inconstitucionalidade da "tese do marco temporal”, por 9 votos a 2. Chamada pelo
movimento indigena de "Lei do Genocidio", seus efeitos ja& comecaram a ser sentidos, como
podemos ler na noticia de 06 de fevereiro de 2024 no site da Articulagdo dos Povos Indigenas
no Brasil (Apib, 2024), que comenta a busca da organizacdo pela suspensdo da lei e o
assassinato de Nega Patax0 Ha-Ha-Hae. E, ainda, como se Ié na "Carta aberta dos povos
indigenas do sertdo alagoano a sociedade civil contra a lei 14.701/2023", publicada no site
do Cimi (2024) em 28 de marc¢o, em que indigenas Jiripankd, Karuazu, Katokin, Koiupanka

e Kalanko6 denunciam as consequéncias etnocidas, genocidas e ecocidas dessa lei.

2 A ""polémica’ em torno da morte coletiva

A publicacdo da Carta Guarani Kaiowa no site do Cimi por Egon Heck ganhou
repercussao rapidamente, o que pode ser atestado por ao menos duas peti¢cdes on-line abertas
nos dias subsequentes a publicacéo.

A primeira delas, "Salvemos os indios Guarani-Kaiowa — Urgente!", de autoria de
Miguel Maron e Marina Soucasaux Mendes, foi postada em 15 de outubro de 2012 e
permanece aberta, tendo reunido até o momento 341.241 assinaturas®. Nela se reproduz a

Carta, precedida de um paragrafo solicitando apoio a denuncia e direcionando-a ao entao

> Disponivel em: Salvemos os indios Guarani-Kaiowa. Acesso em: 18 mar. 2024,
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governador de Mato Grosso do Sul, André Puccinelli (PMDB), e a entdo presidenta Dilma
Rousseff (PT).

A segunda peticdo, "Vamos impedir o suicidio coletivo dos indios Guarani-Kaiowa",

sem autoria explicita, foi postada em 21 de outubro de 2012 e encerrada em 14 de abril de
2015, tendo reunido 43.189 assinaturas®. O texto da peticdo afirmava que a Carta "anuncia
o suicidio coletivo de 170 homens, mulheres e criangas se a Justica Federal mandar retirar o
grupo da Fazenda Cambard, onde estdo acampados provisoriamente as margens do rio Hovy,
no municipio de Navirai". Segundo informa o/a autor/a, a peticdo foi encerrada porque, ainda
que o numero de assinaturas fosse representativo, "é frustrante perceber que repassar emails
e assinar peti¢des ndo tem essa forca toda". A empolgacéao ("Vamos impedir") e a descrenca
na efetividade desse tipo de engajamento virtual soam como dois pélos de uma mesma
atitude.

A segunda peticdo € o registro temporalmente mais proximo que encontrei entre a
publicacdo da Carta pelo Cimi e 0 uso da expressao "suicidio coletivo" aplicada a situacao
dos Guarani Kaiowa. Se a expressdo estava circulando antes ou se passou a circular depois
dessa peticdo, ndo me foi possivel concluir. O certo € que, dois dias depois que ela foi aberta,
quando talvez ja chegasse a quase 20 mil assinaturas’, o Cimi (2012) divulgou uma nota de
esclarecimento sobre a Carta, pedindo que ela fosse lida com atencédo: "Leiam a carta, esta
tudo 1&!". O Cimi alertava para o perigo de expor de maneira irresponsavel, baseada em
mentiras, um tema que afetava ha muito a vida dos Guarani Kaiow4; oferecia dados sobre
suicidios entre o grupo, "[...] motivados por situacdes de confinamento, falta de perspectiva,
violéncia aguda e variada, afastamento das terras tradicionais e vida em acampamentos as
margens de estradas”, e enfatizava que esses casos ndo aconteceram de forma coletiva e
organizada (Cimi, 2012). O Cimi deixava claro, portanto, que a ideia de suicidio coletivo
ndo soO era inadequada, pois frontalmente contraria aos termos da Carta Guarani Kaiowa,
como era um desservico a luta daquele povo. Para o Cimi, seria mais efetivo dar publicidade
a dados como este: "Desde 1991, apenas oito terras indigenas foram homologadas para esses
indigenas que comp&em o segundo maior povo do pais, com 43 mil individuos que vivem
em terras diminutas"” (Cimi, 2012).

A despeito da nota do Cimi, a imprensa repercutiu a ideia de suicidio coletivo. Para
Julia Dias Carneiro, jornalista da BBC Brasil, a ideia era justificada pela alta taxa de suicidio

® Disponivel em: Vamos impedir o suicidio coletivo dos indios Guarani-Kaoiwé. Acesso em: 18 mar. 2024,
" Informagc#o baseada em Carneiro (2012).
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entre os Guarani Kaiow4, indice em muito superior a média nacional: "Em 2007, foi de 65

indigenas por cada 100 mil habitantes, contra 4,7 pessoas a cada 100 mil em todo o Brasil"
(Carneiro, 2012). Na Folha de S&do Paulo, Daniel Carvalho e Felipe Luchete (2012)
mobilizaram o mesmo argumento, afirmando que "[a]s citaces a mortes coletivas
cham[aram] a atencdo em uma etnia com histdrico de suicidios". Os jornalistas ignoraram o
texto da Carta ao tratar da ideia de suicidio coletivo como uma espécie de polémica, em que
haveria posicdes diferentes em relagdo a um tema em debate: "O governo federal e o Cimi
[...] dizem que os indios ndo tratam na carta de suicidio coletivo” (Carvalho; Luchete, 2012).
Além de ignorarem os termos da Carta, 0s jornalistas ndo entrevistaram seus autores para
compor a reportagem.

A ideia de morte coletiva, expressa na Carta, € parte da "dolorosa luta desse povo
resistente e abnegado pela Terra sem Males™ (Cimi, 2012), portanto uma luta radical pela
vida; j& a ideia de suicidio coletivo poderia se alinhar ao genocidio. Diferentemente da ideia
de suicidio coletivo, em que um grupo seria 0 agente da propria morte, a morte coletiva a
gue a comunidade de Pyelito Kue/Mbarakay se refere na Carta tem agentes que ndo fazem
parte da comunidade. Esses agentes estdo nomeados: “pedimos ao Governo e a Justica
Federal [...] para decretar a nossa morte coletiva e para enterrar n6s todos aqui*. A Carta
Guarani Kaiowd, ao explicitar o exterminio histérico de que esse povo tém sido vitima e
nomear 0s agentes desse exterminio, realiza 0 movimento contrario aquele descrito por
Antbnio Paulo Graga como "poética do genocidio™.

Interessado em pensar "o indio imaginario”, Graca (1998, p. 16) analisa romances
escritos por autores ndo-indigenas que "elegeram o indio como protagonista”. Como forma
historica e culturalmente determinada, o romance "é uma forma literaria da cultura
ocidental” e por isso, ao inscrever o indigena como personagem central, se coloca entre
fronteiras culturais, o que poderia, na opinido de Graga (1998, p. 16), ter resultado em
"verdadeira revolugdo ficcional”. No entanto, a anélise mostra que isso ndo aconteceu. O
indigena, protagonista de romances brasileiros escritos por autores ndo-indigenas, sempre
morre no final, a despeito do "destino modelar” (Graga, 1998, p. 24) previsto pela tipologia
do personagem em cada romance (épico, tragico ou comico). As "estratégias estruturantes
da poética indianista, reprimidas no texto” sdo o que Graca (1998, p. 24) nomeia como
"poética do genocidio”. Entre essas estratégias, esta, justamente, ndo falar sobre o exterminio
(Graca, 1998, p. 27).
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Graduagan em Letras da UFGD,

Graca (1998, p. 25-26) é contundente ao afirmar que, independentemente das
intengBes dos autores, o "inconsciente genocida” se revela atraves dessas estratégias

reprimidas:

N&o se exterminam, por séculos, na¢Ges, povos e culturas sem que,
de alguma maneira, haja uma instancia do imaginario que tolere o
crime. Se a sociedade brasileira incorre no genocidio, desde sua
fundacao, e ainda hoje o reitera, € porque existe no imaginario um
foro legitimador. [...] Como a sociedade brasileira ndo pde fim ao
crime secular, em alguma medida o aprova. Se o0 reprova, ndo o faz

com a intensidade necessaria.

Como o genocidio ndo cessa, € preciso que ele seja legitimado, tornado toleravel,
para que a consciéncia da sociedade brasileira enquanto tal ndo se desintegre. Para Gracga, a
literatura indianista® atuou como "foro legitimador" do genocidio indigena. Se a hipGtese
estiver correta, entdo seria possivel identificar estratégias da "poética do genocidio” em
outras instancias discursivas. No caso da aplicacdo da ideia de suicidio coletivo a Carta
Guarani Kaiowd, podemos identificar, apesar das boas intencdes, a repressdo inconsciente
de, como alertou o Cimi, ler o que estéa 14, enxergar os termos da Carta: no lugar da dendncia
contra 0 Governo e a Justica brasileiros como agentes do genocidio historico contra os
Guarani Kaiow4, imaginar/desejar que os proprios indigenas atentariam contra suas vidas,
resolvendo, definitivamente, a disputa territorial. Em outras palavras: a ideia de suicidio
coletivo em relacdo a Carta convinha ao discurso hegemdnico a respeito da presenca dos
indigenas na sociedade brasileira. Até porgque, como estariam decididos, nada restaria a fazer
sendo uma peticdo virtual, em que "nds", sociedade brasileira, tentariamos impedir que 0s
indigenas se matassem. Nos termos de Gragca, a peti¢do e a circulacdo da ideia de suicidio
coletivo nas redes sociais e nos jornais nao reprovavam o0 genocidio com a intensidade
necessaria.

O "documento de urgéncia" do Cimi, publicado em 1972, tinha o titulo "Y-Juca-
Pirama: o indio — aquele que deve morrer”. Ele consiste em um mapeamento da situacdo de

diversos povos indigenas no Brasil sob a ditadura militar e discussdo sobre as causas do

8 "Uma observacdo: entendemos como romances indianistas todos aqueles que tratam da quest&o indigena"
(Graga, 1998, p. 16).
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genocidio indigena pelo estado brasiliero, relacionadas a um panorama mais amplo de

adoc¢do de um modelo desenvolvimentista, que levaria a "extincédo total" (apud Heck; Silva;
Feitosa, 2012, p. 169) dos indigenas. A conclusdo naquele momento era a de que, se ndo
houvesse uma "modificacdo radical de toda a politica brasileira™ (apud Heck; Silva; Feitosa,
2012, p. 171), os indigenas permaneceriam sob ataque: "Para os indios, o futuro oferecido é
a morte" (apud Heck; Silva; Feitosa, 2012, p. 170).

O titulo do documento remete ao poema de Gongcalves Dias, "l-Juca-Pirama”, em que
um indigena Tupi, depois da morte do pai, se torna o ultimo de sua etnia, sacrificado em um
ritual antropofégico pelos inimigos Timbira. A expressdo do tupi antigo i fuka-pyra, é
formada em torno do verbo fuka (matar), pelo acréscimo do sufixo pyr(a), precedido do
pronome pessoal i, que forma um deverbal passivo (Navarro, 2005, p. 266), podendo ser
traduzido como "o/a que é morto/a”. O adjetivo ram-a € acrescido a formas nominais para
indicar tempo futuro (Navarro, 2005, p. 108). Assim, i fuka-py'rama poderia significar algo
como "o/a que sera morto/a", "o/a que devera ser morto/a". A destinagdo a morte do ultimo
sobrevivente de uma etnia, no poema de Gongalves Dias (2000, p. 301-318), é recuperada
pelo documento do Cimi como a destinacao dos povos indigenas no Brasil sob o "capitalismo
integrado e dependente™ (apud Heck; Silva; Feitosa, 2012, p. 171). Diante do panorama
desalentador, o documento conclui: "Chegou 0 momento de anunciar, na esperanga, que
aquele que deveria morrer, é aquele que deve viver" (apud Heck; Silva; Feitosa, 2012, p.
177).

A memo©ria dos 40 anos do Cimi, que a republicacdo do documento recupera, adotou
como titulo justamente a énfase desse recado final: Povos indigenas: aqueles que devem
viver. Darcy Ribeiro (1995, p. 331), em O povo brasileiro, comenta que, contra as previsoes
dos antropblogos, observava-se 0 aumento demogréafico da populacdo indigena: "A morte
parecia ser o destino fatal dos indios brasileiros e, de resto, dos demais povos chamados
primitivos. De repente, comegou a se ver a reversdo desse quadro™. Entre as causas desse
aumento, Ribeiro (1995, p. 333) identificava como principal a mudanga de atitude dos
indigenas, que teriam passado de uma postura de submissdo e humildade para "uma postura
orgulhosa e afirmativa". O "espanto” sentido por Ribeiro e por "toda a antropologia brasileira
e mundial” (Ribeiro, 1995, p. 330) talvez dissesse respeito a forca das previsdes contrarias,
mas nada diz sobre os indigenas, que vinham e vém elaborando estratégias de resisténcia,

em atencdo as transformacdes historicas dos Gltimos cinco séculos.
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3 Radicalmente vivos

"Nos temos que ter coragem de ser radicalmente vivos, e ndo ficar barganhando a
sobrevivéncia", disse Ailton Krenak (2020, p. 109). Barganhar a sobrevivéncia seria dar a
vida uma finalidade utilitaria a servi¢o do capitalismo, que "formatou 0 mundo como uma
mercadoria” (Krenak, 2020, p. 101). A resisténcia a ser engolido por esse modo de vida é o
que Ailton chama de estar radicalmente vivo, estar em plena consciéncia: "Consciéncia do
corpo, da mente, consciéncia de ser o que se € e escolher ir além da experiéncia da
sobrevivéncia" (Krenak, 2020, p. 108).

Tonico Benites (2018), lideranca e antrop6logo Guarani e Kaiowa, em "Rojeroky
hina ha roike jevy tekohape”, faz um histérico da espoliacdo das terras de seu povo e das
lutas de resisténcia®. Ele conta que depois da Guerra da Triplice Alianca [1864-1870], uma
parte dos tekoha guasu (territérios tradicionais, que garantiam a producéo e reproducdo da
vida fisica e cultural) da regido sul do atual Estado do Mato Grosso do Sul foi concedida a
Cia. Matte-Laranjeira para exploracdo da erva-mate, que contratava mao-de-obra indigena.
Assim, involuntariamente, a empresa teria protegido os territdrios Guarani e Kaiowa,
"impedindo a penetracdo de outros colonos na regido" (Benites, 2018). A partir da década
de 1950, o fim do monopolio da Cia. Matte-Laranjeira e o loteamento das terras instauraram
uma nova fase, em que as familias indigenas foram sendo expulsas de seus territorios. Da
década de 1970 em diante, as familias indigenas passaram a se reunir em grandes
assembléias, chamadas Aty Guasu, e decidiram retomar os seus tekoha. A experiéncia de
luta gerou uma "identidade comum™ e a reativacao de seus saberes e praticas rituais (Benites,
2018). Ao invés de se desintegrarem, as familias aperfeicoaram estratégias e produziram um
modo de ser peculiar (teko laja kuera), que conformam o teko reta (modo de ser maltiplo)
do conjunto de familias indigenas, que continua a ser o fiande reko (nosso modo de ser) em
oposicdo ao karai kuera reko (modo de ser do ndo-indigena) (Benites, 2018). Benites
conclui: "A Unica possibilidade que esta colocada para as familias indigenas é a reconquista
de seus tekoha mediante a estratégia da luta e da reocupagdo ou retomada (jaha jaike jevy)"
(Benites, 2018).

Fabio Mura (2019, p. 169-170) adverte que a nocdo de tekoha é uma elaboragéo

historica, que lida tanto com a "memadria dos varios grupos macrofamiliares e da percepcao

® Para uma versdo mais detalhada, cf. a tese de doutorado de Tonico Benites (2014).
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dos espacos por estes ocupados no correr do tempo”, quanto com as consequéncias dos

processos de espoliacdo das terras indigenas vividos no altimo século. Se antes o tekoha nédo
implicava fronteiras fisicas precisas, a disputa territorial imposta pela sociedade envolvente
exigiu que o conceito fosse adaptado a nova realidade. Tekoha exprime, portanto, “uma
unidade politica, religiosa e territorial, onde este ultimo aspecto deve ser visto em virtude
das caracteristicas efetivas — materiais e imateriais — de acessibilidade ao espaco geogréafico
[...]" (Mura, 2019, p. 175).

A consciéncia dos Guarani Kaiowa sobre ser quem se &, articulando passado e
presente, esté ligada a ideia de tekoha. A decisdo de permanecer nele é expressa na Carta do
seguinte modo: "[...] sabemos muito bem que no centro desse nosso territério antigo estdo
enterrados varios [d]os nossos avos, avos, bisavos e bisavds, ali estdo os cemitérios de todos
nossos antepassados” (apud Heck, 2012). O territério guarda os antepassados, junto dos
quais os remetentes da Carta desejam ser enterrados. Segundo Mura (2019, p. 155), a relagéo
dos Guarani com o solo remonta & sua narrativa de origem, em que Nande Ru (Nosso Pai)
plantou sementes na terra e delas se originaram os primeiros Guarani. Cuidar da terra (Yvy)
significa manter o mundo em equilibrio, "criar os pressupostos éticos e morais positivos
(teko pord) que possibilitem a manutencdo de uma conduta sagrada (teko marangatu)”, que
"se expressa através de acOes e atividades humanas voltadas a que a Terra [...] ndo sofra
males, 0s quais, em Ultima instancia, poderiam vir a dar-lhe fim" (Mura, 2019, p. 155).

Entendendo o territério como o lugar que deu origem aos antepassados, guarda 0s
mortos e resguarda 0s vivos, que cuida e precisa de cuidados, a cosmovisao Guarani Kaiowa
confronta a percepcgdo da terra como mercadoria. Ailton Krenak comenta que, quando
indigenas dizem ser filhos da terra, as pessoas acham poético. "Isso ndo € poesia, € a nossa
vida. Estamos colados no corpo da Terra, quando alguém a fura, machuca ou arranha,
desorganiza o nosso mundo” (Krenak, 2020, p. 114). Davi Graeber e David Wengrow (2022,
p. 182), em O despertar de tudo, explicam que a ideia de propriedade nos sistemas juridicos
atuais tem sua base no direito romano, para o qual ha trés direitos ligados a posse: usus,
fructus e abusus. Os dois primeiros caracterizam o usufruto, direito de usar e fruir; a
propriedade é caracterizada pelo ultimo termo, que significa direito de prejudicar ou destruir.
"0 trago definidor da propriedade legal, portanto, € a op¢éo de nédo cuidar do bem ou até de
destrui-lo a seu bel-prazer” (Graeber; Wengrow, 2022, p. 182 — grifo dos autores).

Defender uma concepcéo de territorio que ndo se enquadra na logica destrutiva da

propriedade privada sob o capitalismo representa uma ameaca de desintegracdo da ordem
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hegemonica. O documento de urgéncia do Cimi, "Y Juca-Pirama", compilou uma série de
comentarios e declaracdes de autoridades brasileiras que reiterava a ideia de que 0s povos
indigenas representavam um obstaculo ao "progresso”. O etnocidio foi, e continua sendo,
uma forma de eliminar esse "obstaculo™. Como disse o Ministro Costa Cavalcanti, citado no
documento do Cimi: "E por que eles h&o de ficar sempre indios?" (apud Heck; Silva; Feitosa,
2012, p. 170). A andlise feita a época pelos autores do documento sobre esse tipo de fala

permanece valida, ao desvelar a l6gica que justifica o etnocidio:

Se os indios ali estdo mas nao produzem segundo os critérios do
capitalismo integrado e dependente, se nao possuem propriedade
legal da terra, se nao sao proprietarios de empresas agricolas, entao
devem dar lugar aos novos “bandeirantes”, devem retirar-se destas
terras que nunca lhes pertenceram e que s6 agora a “civilizagao” da
ou vende aqueles que vao desenvolver o pais! (apud Heck; Silva;
Feitosa, 2012, p. 171).

Contra a justificacdo do etnocidio, os Guarani Kaiowa de Pyelito Kue/Mbarakay
afirmam sua ligacdo com o tekoha. N&o deixardo de ser "indios", como supunha o Ministro
Costa Cavalcanti, nem tampouco lidardo com a terra como propriedade, o que contraria 0
fiande reko. Com isso, a insisténcia em "permanecer" indigenas também ameaca desintegrar
a consciéncia da sociedade brasileira enquanto tal, como disse linhas atrds. O documentéario
Martirio (2017) reproduz trechos de uma reunidao da Comissdo de Agricultura e Reforma
Agraria, ocorrida em 21 de novembro de 2013, em que o0 entdo governador do Mato Grosso
do Sul, André Puccinelli, disse que era preciso acabar com a diferenca entre brasileiros

n

"indios e ndo indios" e acusou a Fundac&o Nacional do indio (Funai) de "importarem" indios
do Paraguai que, segundo ele, diziam "yo soy brasilefio"!°. Essa fala, longe de ser uma
reflexdo original do ex-governador, representa o pensamento hegeménico, em que a ideia de
brasilidade é expressa como incompativel com a diferenca entre indigenas e ndo-indigenas,
e também como verdadeira, em contraponto aos indigenas "inventados" por antropélogos e

ONGs!!,

10 A sequéncia se inicia aproximadamente aos 62 minutos.

11 Uma reportagem da Veja, assinada por Leonardo Coutinho (2012), traz argumentos semelhantes aos usados
pelo governador do MS na ocasido. Os Guarani, originalmente némades, estariam sendo manipulados por
antropélogos e pelo Cimi a se fixarem na porcao de terras mais fértil do Estado. Além disso, Coutinho também
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Graduagan em Letras da UFGD,

As identidades, sejam elas quais forem, sdo inventadas. Digo inventadas ndo no
sentido relacionado a mentira ou verdade. Mas no sentido de que elas sdo construcGes
historicas, elaboradas coletivamente. Benedict Anderson, em Comunidades imaginadas,
livro em que busca compreender as origens e transformacgdes do nacionalismo, considera
que a nacdo seria "uma comunidade politica imaginada — e imaginada como sendo
intrinsecamente limitada e, a0 mesmo tempo, soberana” (Anderson, 2008, p. 32). Anderson
comenta que essa comunidade imaginada gera uma ""camaradagem horizontal”, pela qual as
pessoas estdo dispostas a morrer (e também a matar). E pergunta: "o que faz com que as
parcas criacbes imaginativas da historia recente (pouco mais de dois séculos) gerem
sacrificios tdo descomunais?" (Anderson, 2008, p. 34).

Esse sentimento estd gravado no "Hino da Independéncia” do Brasil, escrito em 1822
por Evaristo da Veiga: "Ou ficar a patria livre / Ou morrer pelo Brasil". Um poema de
Francisco Mangabeira também o registra. Mangabeira, médico baiano que serviu como
voluntario no Hospital do Exército durante a Guerra de Canudos [1896-1897] — em que,
como sabemos, a populacdo do arraial comandado por Antonio Conselheiro foi destrocada
— publicou em 1900 um livro de poemas chamado Tragédia épica. O ultimo poema do livro,
"Mater", narra o retorno de um combatente a casa de sua mée. Depois de se abracarem, a
mée, comovida, pergunta ao filho sobre "as nobres a¢6es que praticara™ (Mangabeira, 2017,
p. 131). Diante da resposta, a mae fica trémula e palida. Ela repreende o filho e pede que ele
pense nas maes daqueles que morreram: "Posso beijar-te venturosa, quando / Sei que outras
choram longe de seus filhos?" (Mangabeira, 2017, p. 132). No entanto, o sentimento de
compaixao dessa mae em relacdo a outras maes tem um limite, como se Ié nas duas estrofes
finais: "Se acaso a pétria defender tu fosses, / E ao inimigo matasses mil soldados, / Os teus
triunfos me seriam doces... /[...] / Se morresses, impavido, na luta, / Seria a tua morte o
meu encanto. .. / Porém lutaste com irméos, e escuta: / A tua gloria eu me desfago em pranto”
(Mangabeira, 2017, p. 133-134). A mé&e lamenta n&o os horrores de uma guerra, mas a guerra
fratricida. Em guerra contra outra patria, ela ficaria feliz tanto com as "nobres a¢fes™ quanto
com a morte do filho.

A ideia de morrer pela patria é legitimada como parte da nogdo de uma identidade

nacional coesa, e retornou a cena contemporanea em mobilizages patridticas. A

reproduz a ideia de "suicidio coletivo". A reportagem foi alvo de uma petigdo por direito de resposta aos
Guarani e Kaiowa, que permanece aberta e conta com 3.832 assinaturas. Disponivel em: Direito de resposta.
Acesso em: 07 abr. 2024.
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solidariedade horizontal gerada por esse sentimento ndo inclui os indigenas, se lembrarmos

a fala do governador do Mato Grosso do Sul e de outros politicos, que dizem que somos
todos brasileiros, e que ndo deveria haver "indios e ndo indios™.

Morrer pela patria seria, para Mariana Ruggieri (2020, p. 83), um fetiche a que a
Carta Guarani Kaiowa se contrapde: "Longe de confirmar o fetiche pela maxima de
resisténcia que seria dar a propria vida, o que os Guarani Kaiowa conseguem [...] na carta,
por meio de um jogo discursivo, é expor 0 beco sem-saida, a inexisténcia de liberdade". Nos
termos dos autores da Carta: "Queremos deixar evidente ao Governo e Justica Federal que
[...] j& perdemos a esperanca de sobreviver dignamente e sem violéncia no nosso territorio
antigo [...]", "ndo temos e nem teremos perspectiva de vida digna e justa tanto aqui na
margem do rio quanto longe daqui” (apud Heck, 2012).

Expor o beco sem-saida é denunciar a permanéncia do genocidio e do etnocidio numa
sociedade em que, apesar da ruptura tedrica representada pelo art. 231 da CRFB/88, o
paradigma assimilacionista permanece nos discursos e préaticas de autoridades politicas,
autorizando, portanto, sua permanéncia como paradigma hegemonico. A denlncia dos
autores da Carta ndo significa nem desisténcia da vida, nem promessa de autoimolacao.
Trata-se de defesa radical da vida, em seu sentido pleno, indicado pela nogéo de tekoha. Os
autores da Carta recusam assimilar determinados valores da sociedade envolvente, insistindo
no direito a diferenca, porque ndo veem a terra como mercadoria.

Em busca de manter o equilibrio csmico, os Guarani Kaiowa, ao devolver um
espelho a sociedade envolvente, nos ajudam também, quem sabe, na busca por "reestabelecer
a ordem psiquica e simbdlica deste lugar que veio a se chamar Brasil", como diz Ana
Tettamanzy (2018, p. 17). Lidar com o "trauma fundador do Brasil" (Tettamanzy, 2018, p.

16), gerado pelo apagamento das vozes indigenas, implica levar a sério suas palavras.
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