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RESUMO

Por meio da mitologia explicativa da origem da mulher na realidade panaré e, das préaticas sociais a ela vinculadas, é
discutida a nocdo de corpo que nelas se expressa. E dada atencdo aos termos e as qualidades valorizadas quando se
reconhece o estatuto de subjetividade dos ndo humanos e de si mesmo. O artigo explora como o jaburu e 0s humanos séo
simbolizados identificando o comportamento, o afeto, a fisionomia e os saberes transversais a eles. O Panara se casou
com a ave jaburu tornada humana, nas atuais caracteristicas fisicas dos corpos humanos inscrevem-se qualidades do
jaburu que, por sua vez, reincidiam em suas formas corporais animal e humana na ancestralidade, quando alterava o seu
corpo. Pessoas altas sdo apreendidas como descendentes deste ndo humano. A diminuigdo do tamanho das geracgdes atuais
é explicada pelo ndo cumprimento das regras que a ave ensinou revelando a descendéncia animal como imanente,
independente da caracteristica fisica realizar-se concreta ou potencialmente. As subjetividades ndo humanas atuaram na
configuracdo do modo de viver panard, sendo discernido de qual sujeito aprenderam tal pratica social. A alteridade com a
anta e a cutia também serdo exploradas discernindo quais aspectos fisicos e culturais sdo reconhecidos nos corpos
humanos do povo panard que revelam a ingeréncia destes ndo humanos. As nogdes de animalidade e humanidade sdo
instrumentos empregados para controlar o que ha de animal e humano na constitui¢cdo de uma subjetividade. A narrativa
demonstra como a metamorfose corporal, a mudanca cultural e as coletividades ndo humanas estdo inter-relacionadas.
sendo o panara um povo classificado como jé setentrional, este estudo contribui para o reconhecimento de um perpétuo
dinamismo na construgéo das relagdes sociais fundado na abertura para a interacdo com as novidades.

PALAVRAS-CHAVE: Panara. Corpo. Ndo humano.

ABSTRACT

Through woman origin of explanatory mythology in panara reality and social practices linked to it, it is discussed the
notion of body that is expressed in them. attention is paid to the terms and qualities valued when it recognizes the
subjectivity status of nonhumans and yourself. The article explores how the quark and humans are symbolized by
identifying the behavior, affection, face and cross knowledge to them. The panara married jaburu bird made human, the
current physical characteristics of human bodies form part of quark qualities which, in turn, returned, in their body animal
and human forms in ancestry, when altered his body. Decreasing the size of the current generation is explained by the
non-compliance with the rules that the bird taught revealing the animal's offspring as immanent, regardless of physical
characteristics carried out actually or potentially. The nonhuman subjectivities acted in shaping the way of life panara
being discerned of which subject learned this social practice. Alterity with tapirs and agoutis will also be explored
discerning what physical and cultural aspects are recognized in human bodies panaré people that reveal the interference of
these nonhuman. The notions of animality and humanity are instruments used to control what is animal and human in the
constitution of subjectivity. The narrative shows how the body transformation, cultural change and nonhuman
collectivities are interrelated. Being the panara a people classified as northern ge, this study contributes to the recognition
of a perpetual dynamism in the construction of social relations founded on openness to interaction with the news.
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INTRODUCAO
Desde o antepassado até a nossa contemporaneidade, pessoas de diversas geragdes no

contexto de convivio do povo Panara relembram as transformacGes de uma senhora em batata;
de uma mulher em capivara, de feiticeiro em estrela-cadente e de humanos em estrelas,
sinalizando a mudanga como uma poténcia na condic¢ao de existir destes seres do cosmos. No
entanto, a possibilidade deles assumirem diferentes formas corporais incidiram cada qual, em
distintos contextos intersubjetivos e historicos. Em nossa atualidade a transformacéo corporal
permanece como possibilidade, porém ndo entre estes mesmos seres, necessariamente,
ganhando relevancia a especificacdo de em quem e quando ela se concretiza. Pode-se afirmar
que as existéncias que fazem parte da realidade conhecida ndo sdo compreendidas na
gramatica do “isso ¢”, antepde-se a logica do “tornar-se” (Werneck-Regina: 2013).

Este artigo se desenvolve explorando alguns aspectos presentes em duas narrativas
miticas explicativas do aparecimento da mulher na realidade Panard, uma envolvendo a
metamorfose do Jaburu? (jabiru mycteria), outra, da Anta (tapirus terrestres). Sera
apresentado como ambas as transformacdes desdobraram-se em mudancas nas formas de agir
socialmente, instaurando a parceria entre homem e mulher na organizacdo das atividades
cotidianas, sendo que a do Jaburu ainda instituiu a cerimonia suampiu, associada ao
matrimonio e, inclusive, ao aparecimento de quatro clds no modelo de organizacao social. Sob
outros termos, as referidas metamorfoses deram existéncia aos novos contextos sociais de
acao, naturalizando aquelas praticas sociais que engendram a divisdo sexual de tarefas e a
exogamia clanica. Inclui-se ainda a narrativa que rememora o aparecimento da agricultura, a
qual envolve a relagdo com a Cutia cuja metamorfose da forma corporal humana para a de
animal esta correlacionada a mudanca do padrdo alimentar, a introducdo da ceriménia ligada
ao amendoim e a outras praticas articuladas a este alimento.

Por meio destas narrativas, pde-se em evidéncia como na constituicdo do modo de viver
Panara estd impressa a agéncia de ndo-humanos, associado ao fato de que a alteracdo das
formas corporais dos mesmos se articula as mudancas culturais, isto €, a novas formas de
relagbes sociais engendrando outras possibilidades de contextos de agdo. Na percepcéao

Panard, o jeito de viver ndo é fixo porque esta sujeito as instabilidades e as imprevisibilidades

? Sabe-se que esta ave é uma das maiores entre outras da América do Sul. Ela chega a atingir entre 1,10 m a 1,40
m de altura.
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desabrochadas de alteridades com humanos e ndo-humanos. A forma de estar no mundo é sob
0 horizonte de um perpétuo dinamismo.

Por extensdo disso, intensifica-se a inadequacdo do pressuposto sociologico de uma
unidade social com fronteiras identificaveis, animada por uma ordem interna estavel e auto-
reprodutiva. Vale registrar que Ewart (2000) tem uma importante contribuicdo em enfatizar a
relacdo aberta com o exterior como parte constituinte de si mesmo, ultrapassando aquela
tendéncia em investigar como a estrutura social de povos jé é produzida e reproduzida de
maneira organica e ensimesmada, ja revisado criticamente por tantos autores, destacando
Coelho de Souza (2002).

Este ensaio reitera esta abordagem dando énfase na atemporalidade de mudltiplas
coletividades diferentes entre si como um aspecto relevante na percep¢do de mundo do povo
Panara o que, por sua vez, da a base as experiéncias de alteridades entre os humanos; entre
ndo-humanos e; entre humanos e ndo-humanos.

Nas etnografias acerca dos povos amerindios sul americanos, ha a tendéncia em
formular teoricamente a capacidade de agéncia dos ndo-humanos como derivada da condicéo
de humanidade, a qual renem a linguagem e o0 pensamento consciente como atributos dela.
Visa-se romper com uma hierarquia de atencdo dada a eles a fim de capturar outras
expressoes que contornam o reconhecimento de uma existéncia como pessoa, que escapam a
este tradicional pardmetro conceitual. Ainda assim, ele tem centralidade como uma ferramenta
tedrica, porém submetida as modula¢Ges com o que se observa nas préaticas locais das pessoas
Panara, ou seja, com o0s significados que elas destacam quando caracterizam uma
subjetividade.

Nos corpos do Jaburu, da Anta, da Cutia e dos humanos Panard, a humanidade e a
animalidade pareciam fundirem-se além de sugerir, conforme a forma em que aparece nos
enunciados miticos e na praxis social, uma intrinseca relacdo entre as distintas coletividades
destes sujeitos; a mudanca cultural e; a metamorfose corporal. As no¢fes de animalidade e
humanidade sdo instrumentos para apoiar o controle na identificagdo de como as pessoas
Panara conectam o que ha de humano e de animal na percep¢do de pessoa, particularmente na
simbolizacdo do Jaburu, da Anta, da Cutia e de si mesmo, além de ajudar a compreender a

ligacdo entre mudanca corporal e transformacéo cultural.
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A diferenca de subjetividades é uma questdo bastante explorada neste ensaio. Ao se
evidenciar as distin¢Ges entre a Anta, o Jaburu e a Cutia, pde-se em relevo, paralelamente, a
ambivaléncia de uma homogeneidade e heterogeneidade inscrita em suas coletividades,
tornando muito expressiva uma filosofia em que a diferenca é ressaltada. Corrida de tora,
aldeia circular, casa dos homens no centro da aldeia s&o algumas das expressfes comuns
reconhecidas nelas, mas que se conectam as outras praticas particulares, sinalizando uma
intima relacdo entre uma subjetividade e o dominio de conhecimentos e habilidades
especificas. De um lado sdo classificados igualmente como Panara; de outro ndo é totalmente
homogéneo o modo de viver entre eles, afinal é discernido de qual sujeito aprenderam
determinado contedo incidente na sua atual maneira de viver. Remete-se aquela imagem
evocada por Tarde (2007) de que sob uma uniformidade aparente ha a diversidade,
importando enfatizar como a interacdo entre diferentes agéncias produzem uma relativa
estabilidade, salvaguardando o reconhecimento de um continuo movimento orientado a
permanente producdo de mais diferenca. O ensaio explicita que a capacidade de cultura, ainda
qgue nivelada entre os seres, se realiza por meio da agéncia de mdltiplos sujeitos que,
fundamentalmente sdo diferenciados e diferenciantes. O que é identificado como Panara
engloba a agéncia destas especificas subjetividades\coletividades.

A narrativa, contudo, se desenvolve perseguindo quais sdo os atributos conectados a tais
pessoas\coletivos, observando em que termos sdo imaginadas as diferencas entre eles. Desta
maneira € contornada uma nocdo de corpo, cuja semantica estd ligada aos especificos
contextos significativos explorados neste particular campo de informacdes etnogréaficas
consideradas.

Além dos registros contidos nos estudos de Ewart (2000) e Schwartzman (1988), foram
ouvidas varias versdes de como a mulher apareceu na realidade do povo Panara, abrangendo
pessoas de distintas geracdes, desde jovens até mais velhos, relembrando que a oportunidade
desta audiéncia se deu tanto no periodo de convivio social com as familias da aldeia
Né&sépotiti, entre 1998 e 1999, quando estava inserida num programa de educagdo escolar

indigena promovido pelo Instituto Socioambiental (ISA)3, como na ocasido de um Seminario

* O Instituto Socioambiental (ISA) é uma Organizacio da Sociedade Civil de Interesse Pablico (OSCIP), entre
outras atividades, desenvolve programas de atuacgdo junto aos povos indigenas do Amazonas e do Mato Grosso.
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de Mitologia Indigena ocorrido em 2012, em Poconé-MT*. Na minha oportunidade de morar

na aldeia, quando eu visitava as familias nas casas ou ia tomar banho no rio Iriri junto com as
mulheres, até mesmo quando ia participar das idas a roca, a coleta e a pescaria, e nas
cerimdnias, pude interagir com as maneiras de agir, pensar e sentir, cujo registro frutificou
uma coleténea de diarios de campo, ainda que sem um interesse investigativo académico com
um tema delimitado que o prescindisse e 0 orientasse. Soma-se 0 meu acervo pessoal das
copias de textos e ilustracGes produzidas nas circunstancias das atividades escolares na aldeia,
foco da minha atuacdo indigenista naquele momento. Enquanto fonte de informacdes,
contudo, séo relevantes as narrativas miticas e as explicagdes dadas a elas pelos oradores que
as emitiram, articulando os seus contetdos com as observacGes empiricas ligadas aos
comportamentos contingentes na vida comunitaria.

As familias deste povo moram entre as cabeceiras dos rios Peixoto de Azevedo e Iriri,
da bacia do Teles Pires. Sua populacéo de aproximadamente 500 pessoas encontra-se dispersa
nas aldeias dentro da Terra Indigena Panard, a qual abrange os municipios de Guaranta do
Norte e Matupa ao Norte de Mato Grosso e Altamira, no Sul do Para. Séo falantes da lingua
Panara pertencente a familia linguistica Jé setentrional, e € no bioma amazdnico onde incidem
as suas praticas de coleta, agricultura, caca e pesca, idealizadas sempre como sendo fartas
para perpetuar a troca entre as pessoas pertencentes aos clas “Kwakyatétéra” (gente da raiz do
buriti); “Krenodtera” - gente sem casa -; “Kwas6tétera” - gente da folha do buriti - e;
“Kuositatera”. O pertencimento ao cld é por descendéncia matrilinear, o matriménio é
exogamico e a uxorilocalidade é o padrdo de moradia. No centro da aldeia tem duas casas
abertas nominadas “Ikapy”, traduzida como “casa dos homens”. Ela tem valor significativo
por ser referéncia do devir de eventos que envolvem a coletividade, os homens la se relinem
organizando as cacadas, as pescarias e as cerimdnias. Atualmente, também deliberam sobre a
escola indigena, fiscalizacdo do territério demarcado, demandas e reivindicacBes junto aos

ndo-indigenas entre tantos outros.

* Em maio de 2012, o Grupo de Pesquisa de Educacdo Ambiental (GPEA) da Universidade Federal de Mato
Grosso ¢ a Operacdo Amazonia Nativa (OPAN) promoveram um seminario intitulado “Mapeamento das
Mitologias”. Entre os representantes de vinte e duas (22) etnias de Mato Grosso, participaram um pajé e dois
jovens Panara. O objetivo central foi conhecer as narrativas mitolégicas articulando-as com a forma de se
relacionar com o espaco vivido, a fim de subsidiar a¢cdes contra as ameagas dele.
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HUMANIDADE E ANIMALIDADE

Conforme Ingold (1995), Viveiros de Castro (2002) e Descola (2001) os dualismos
humanidade e animalidade; sociedade e natureza e; alma e corpo estdo correlacionados entre
si. Eles tipificam a cosmologia das sociedades industriais, nas quais cada um dos termos é
concebido como uma categoria autbnoma e separada. Pelo fato dos animais serem percebidos
sem consciéncia de si, incapazes de formularem projetos e destituidos de intencionalidade e
reflexdo, lhes é negada a condicdo da humanidade. Isso desencadeia uma hierarquia na
relacdo entre animais e humanos, excluindo dos primeiros a possibilidade de serem
percebidos como sujeito, impondo a sua posi¢do no mundo como coisa.

Ingold (1995) argumenta que na cosmologia das sociedades industriais, 0os humanos,
diferentes dos animais, sdo apreendidos como dotados de consciéncia e alma, o que lhes
possibilita o comportamento religioso, ético, social, a capacidade racional e a de significar o
mundo. Tais comportamentos ndo sdo reconhecidos noutras espécies do reino animae. 1sso é
reiterado na teoria evolucionista, porque a reflexdo e a linguagem traduzem a passagem da
animalidade para a humanidade, caracterizando uma etapa superior na evolucdo fisica e
bioldgica da espécie humana. Na interpretacdo deste autor, a consciéncia e a alma como
atributos distintivos do humano convertem-se em expressdes de uma condigdo humana de
existéncia que, por sua vez estd em relacdo de oposicdo a animalidade, interpretada como
outra condicdo de ser. Nesta ultima, a irracionalidade é um atributo tal como a acdo guiada
pela paixao bruta, destituida de constrangimento por valores éticos e costumes culturais. A
animalidade traduz o estado de natureza e a humanidade o de sociedade. Portanto, cultura,
sociedade, alma (razéo) estéo intimamente vinculados.

Nas ideias discutidas pelo filésofo Descartes (1996) € reconhecido este modo de
significar os animais, “[...] € a natureza que atua neles segundo a disposi¢ao de seus 6rgaos”
(Descartes. 1996:113). E expoente o referencial orgénico e fisioldgico conduzir o arcabougo
explicativo do modo de viver dos animais. A condicdo de sujeito criativo e ativo no mundo é
atribuida exclusivamente aos humanos. A arte, a religido, o mito, a linguagem e a filosofia
configuram uma realidade social, fabricada exclusivamente pelos mesmos, dada a sua
capacidade de criar significados e sentidos as experiéncias vividas. E distinguida a maneira

relacional humano-mundo e animal-mundo, na qual a primeira é mediada pelos significados
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coletivamente fabricados, de modo dindmico e arbitrario, e a segunda é determinada
organicamente.

A sociedade é correspondida as manifestacfes circunscritas pela intervencdo humana,
emerge como uma categoria separada da natureza. E na perspectiva inter-humana que se
concebe a construcdo das relagdes sociais, desconsiderando a agéncia de ndo-humanos. O
pensamento dual isola o social e o natural, o humano e o animal e esta articulado ao status
superior atribuido a espécie humana. A inteligéncia humana é significada como tendo uma
natureza distinta a medida que realiza pensamentos de modo auténomo sem determinacéo
bioldgica e do ambiente imediato, ela é avaliada positivamente enquanto expressao de
superioridade, configurando uma hierarquia na interacdo animal-humano e humano-natureza
(GRUN:1996). Esta maneira de perceber o mundo ndo encontra equivalente correspondente

no universo cultural do povo Panara.

A HISTORIA DA RELAQAO COM A CUTIA

Entre as diversas geracdes da populacdo da aldeia Nasépotiti era recorrente a afirmativa
de que antes Panara ndo plantava e que muito antigamente se comia pau podre, referindo-se
ao katékriti, o que conhecemos como orelha de pau. A mudanca no padrdo alimentar é
demarcada historicamente quando a Cutia ensinou as pessoas Panard como se cultiva o
amendoim, permitindo-lhes o acesso as sementes deste alimento e as suas técnicas de manejo
e de producdo. Encontra-se com a percep¢do de um ndo-humano dominar um determinado
saber antes das pessoas Panara, retratada também no enunciado de um pajé: Panara antigo
ndo tinha comida, a Cutia tinha (S., 2012). Similarmente, observa-se o indicativo de que na
ancestralidade coexistiam diferentes coletividades associadas a distintos saberes e praticas
sociais, 0 que vai ao encontro do comentario de um homem adulto ligado a historia da Cutia:
Acho que ela fazia a roca escondida, sé a Cutia plantava (K., 2012).

E reconhecida uma equivaléncia entre humanos e nio-humanos quanto as expressdes
de atributos que possibilitam a construgdo de um modo de vida sociocultural. Foi sob a
condicdo antropomorfica que a Cutia interagiu com as pessoas Panara, conforme a afirmativa
deste referido homem: a Cutia é gente na hora que entregou o amendoim (K., 2012). No
entanto, ndo se trata de um corpo uniforme e indistinto entre as diversas coletividades

ancestrais. Ha especificidade na significacdo do corpo humano da Cutia, manifestada no estilo
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de seu corte de cabelo, nas escarificagdes na coluna e nos padrdes de pintura corporal, cujos
sinais diacriticos séo identificados como sendo Panara.

A Cutia, o Jaburu e a Anta sdo significados como tendo sido deste povo na
ancestralidade conforme os meus registros e os das etnografias de Schwartzman (1988) e
Ewart (2000). Sugere a ideia de uma rede de relagcdo social entre distintas coletividades que
partilham paralelamente uma mesma referéncia identitaria alheia, todavia, a nogdo de uma
sociedade como unidade totalizante.

Entre as narrativas enunciadas por distintas pessoas, é recorrente a abordagem de que
foi a Cutia quem teve a iniciativa em visitar a aldeia Panara e informar que possuia o
amendoim, convidando as pessoas para colherem-no em sua rogca. Em nossa
contemporaneidade, é feita a festa para 0 amendoim e ela acontece da mesma maneira que 0s
antigos experimentaram quando participaram daquela promovida pela Cutia. Na aldeia
Né&sépotiti, 0 patrocinador da festa entra em cada casa, convidando as pessoas para arrancarem
0s pés de amendoim em sua roga. O seu convite é antecedido por um canto na madrugada e no
alvorecer do dia as pessoas vao colher coletivamente na roca dele. Um dos pajés, towmapa, na
lingua materna, me esclareceu que a primeira vez que a musica foi ouvida pelos Panara foi
qguando a Cutia cantou porque ela era a dona da festa, quando inaugurou a partilha deste
alimento e semente com as pessoas Panara, tratava-se da musica da Cutia ao amendoim,
cantada entre 0 amanhecer de um dia ao outro. No filme Kiarasa y0 sati (2005), produzido por
jovens Panara, no contexto do Projeto Video nas Aldeias, uma lideranca explica: A gente faz
do jeito que a cutia ensinou. A pintura e a ornamentacdo corporais do dono da festa sdo
especificas e tém o sentido de promover a corporificacdo da Cutia, isto €, de se subjetivizar
como a Cutia. Sugere a ideia de tal subjetividade estar englobada no corpo e na performance
das praticas sociais.

Os aspectos fisicos da Cutia e do Jaburu sdo diferentes tanto nas formas corporais
humanas como na de animais. Vé-se que 0s ndo-humanos podiam manifestar-se
antropomorficamente, no entanto, ndo é o corpo nu uma referéncia homogénea atribuida a
eles. Ao contrario, hd um discernimento entre 0s corpos manifestado por especificos modos
de grafar as cores, de usar enfeites, de cortar o cabelo e até mesmo no gestual, considerando a

afirmativa dos ancides de que sabem imitar o jeito que a Cutia danga melhor que os jovens. A

80



diferenca incide na materialidade dos corpos humanos e marca a especificidade de
subjetividades.

Nas narrativas escutadas, é recorrente a justificativa de a Cutia enfatizar que estava
cansada de ficar com o amendoim, e na sua pergunta se os Panara o queriam, estava
subjacente que a aceitagdo significava assumir a responsabilidade em continuar cuidando
dele. O cansago qualifica o sentimento da Cutia mobilizado em diregdo a coletividade das
pessoas Panard. Destaca-se como a dimensdo afetiva é valorizada neste evento sendo,
inclusive, decisivo para uma importante mudanca na organizacdo social Panara. Na acéo de
um sujeito ha a inscri¢do de uma emocéo.

De um lado, as pessoas humanas e ndo-humanas estdo sujeitas de modo equivalente as
mesmas possibilidades afetivas; de outro, merece atencdo especificar qual afeto contorna a
formacéo de uma contexto interativo, tanto entre humanos, como entre ndo-humanos, ou entre
humanos e ndo-humanos. N&o se pretende fixar um sentimento como o Unico possivel na
interacdo com a Cutia, o estabilizando como parte de um modelo constante. Sobrepde-se, ao
contrario, a consideracdo de que em cada contexto apresentado pelas narrativas e pelas formas
delas serem compreendidas hd uma atmosfera afetiva, e que tomando o conjunto delas como
referéncia para uma reflexdo, observa uma variedade de sentimentos experimentados. Neste
particular, é que se chama a aten¢do para a relevancia da atmosfera afetiva vigente a fim de
capturar em que termos o contexto relacional é construido pelos agentes envolvidos e sob
quais valores, afetos e simbolos uma determinada realidade p6de concretizar-se.

Sob esta orientacdo, a historia da Cutia pde em evidéncia o valor do compromisso,
notadamente, aquele de perpetuar a semente e a cerimbnia de geracdo a geracdo, e ele esta
impresso na simbolizacdo da subjetividade da Cutia. Ainda que a narrativa explicite o
interesse dela em romper com esta condicdo, ela permanece sendo rememorada como a dona
do amendoim porque originariamente era ela quem assumia a responsabilidade de cuidar dele.
Ademais, as pessoas Panara percebem que s6 foi possibilitada a descontinuidade de assumir
este empreendimento pelo fato delas o assumirem, garantindo a continuidade do amendoim
ser cuidado. Conforme o enunciado de um pajé a Cutia disse: E a nossa festa que estou
cantando, é a festa do amendoim. Agora vocés sdo donos da festa, eu ndo quero mais, estou
cansado (S., 2012).
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Pode-se compreender que os Panara subjetivizaram a condi¢do de dono do amendoim, o
que significa englobar as mesmas performances sociais reconhecidas como aquelas praticadas
na da coletividade da Cutia. Ser dono do amendoim esta vinculado a particularidade deste
ndo-humano em questdo. Assumir este papel social confunde-se em poder tornar-se Cutia. A
experiéncia de alteridade foi abordada em termos do potencial da semelhanga ser incorporado
no corpo e na organizagéo social. E buscada uma equivaléncia com a Cutia, expressando a sua
subjetividade, o que pode ser traduzido ndo como tornar-se o0 outro, mas antes como poder
tornar-se outro, o que tem sido efetivado até as geracOes atuais. Isso se revela no contexto
cerimonial quando o dono da festa transforma-se em Cutia, especificando o seu corpo humano
conforme discutido acima e, executando as atividades que circunscrevem a producéo e a
distribuicdo do amendoim.

Pode-se compreender como um empenho em produzir um corpo humano particular, a
fim de diferencié-lo dos corpos de outros coletivos humanos, o que significa fazer ver a Cutia
enquanto uma subjetividade particular. Pintar-se e ornamentar-se se configura como revelagéo
da subjetividade da Cutia, explicitando a sua forma corporal humana diferenciada. E possivel
encontrar uma aproximag¢do com a formulacdo de Viveiros de Castro quando ele afirma: “[...]
ndo ha mudanca espiritual que ndo passe por uma transformacdo do corpo, por uma
redefinicdo de suas afeccdes e capacidades” (Viveiros de Castro. 2002: 390).

No entanto, independente desta transformacdo corporal empirica, realizada
cerimonialmente, é permanente a possibilidade de pessoas Panara estarem cutiatizadas. A
ingeréncia da Cutia no modo de viver Panard abrange determinadas regras envolvendo
prescricdes alimentares, voltadas ao dono da roga, sendo elas assumidas como obrigacGes
repassadas de geracdo a geracdo: Para ficar bom, para nascer bem o amendoim vocés néo
podem comer tatu, matrinchd, piau, nem jabuti, sendo ndo vai prestar, vai estragar, disse a
Cutia, conforme a narrativa de um pajé”.

O amendoim cultivado na atualidade do povo Panara descende desta semente ancestral
dada pela Cutia, por meio do patrocinio da festa do amendoim, onde os antigos colheram na
roca dela. A perpetuacdo desta semente tem ligacao, por extensdo com o cumprimento de tais

regras, estabelecendo uma ligacdo histdrica entre o passado e o presente. O potencial de se

® O vinculo entre os corpos das sementes do amendoim e dos corpos de quem cuidam delas, dada as prescri¢des
alimentares decisivas para a qualidade da producéo na roca, foi discutido por Ewart (2000; 2005) e Schwartzman
(1988).
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assemelhar a Cutia implica corporificar aspectos imateriais, inscritos em valores, afetos e
saberes.

Quando a Cutia visitou a aldeia Panara usou o termo cunhado para o seu interlocutor,
visando a uma atmosfera de aproximacéo social. Conforme o debate de Viveiros de Castro
(2000) ligado ao parentesco, o idioma da afinidade pode ser adotado na interlocucdo entre
pessoas de coletividades diferentes com o valor de construir uma alianga social, e ndo so,
absolutamente, para fabricar parentesco. Trata-se de uma ideologia que orienta a concepcao
das existéncias do mundo, onde a condicdo de afim ja é dada ao outro, diferente da
consanguinidade que deve ser fabricada socialmente. E neste sentido que se compreende a
adocdo do termo ‘“cunhado” pela Cutia, ndo revelando, necessariamente, o interesse em
efetivar um matriménio com algum parente proximo de seu interlocutor. Antepde-se o0 seu
valor em aliar-se aos demais que com ele vigora o potencial do parentesco ou, em outras
palavras, a afinidade potencial (Viveiros de Castro: 2000; 2002). Sublinha-se aqui como esta
afinidade intensifica a relacdo de diferenca entre as coletividades da Cutia e dos humanos
Panara e que no ponto de vista deste povo, a relacdo matrimonial entre ndo humanos e
humanos é naturalizada, independente de se efetivar ou ndo.

Com a Cutia ndo se estabeleceu vinculo matrimonial, e depois que ela partilhou suas
sementes com 0s Panara, ela transformou-se em animal, sem nunca mais retornar a forma
corporal humana, por meio das palavras de um homem adulto, ela ndo pode mais virar gente,
é bicho mesmo (K., 2012). Ainda assim, a sua subjetividade permanece sendo reconhecida,
sendo alvo de polémicas o fato de converté-la em animal de caca. H4 um relato recente de um
outro homem adulto® sobre quando mataram e comeram uma cutia, em que a diarreia sofrida
por eles foi atribuida por ter desrespeitado ela. Agora vai aprender, tem que respeitar (M.,
2012). N&o hé regras que proibam o consumo da Cutia, mas a relacdo de predacdo com ela é

intranquila, por simbolizarem-na como dona do amendoim.

A HISTORIA DA RELACAO COM O JABURU
De geracdo em geracdo € rememorada a situacdo de quando inexistia mulher, os

narradores costumam enfatizar que os homens tinham a necessidade de preparar o seu

® O relato deste homem adulto foi enunciado em maio de 2012, no contexto do seminario “Mapeamento das
Mitologias” promovido pelo Grupo de Pesquisa de Educagdo Ambiental (GPEA) da Universidade Federal de
Mato Grosso (UFMT) e a ONG Operagdo Amazonia Nativa (OPAN).
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alimento depois de sua chegada da mata, além da atividade sexual ser com um buraco de pau:
Os homens faziam beiju quando n&o tinha mulher, os homens assavam bicho para comer (P.,
1998). A solidéo e o sofrimento séo adjetivos preponderantes na caracterizacao deste periodo.

E necessario esclarecer que a mulher ndo existia na forma humana, particularmente na
realidade do povo Panara. Em contraposicdo, as narrativas sinalizam a sua presenga nas
coletividades de outros seres, notadamente, entre os jaburus, afinal o corpo feminino Panara
apareceu da transformacdo de uma ave fémea desta espécie.

As narrativas sugerem a ideia da coexisténcia de diferentes coletividades na
ancestralidade, onde a distingio entre as mesmas é, portanto, evidenciada. E versado sobre
como este género tornou familiar e dotado de significado no mundo Panara, sem fixar a
origem da mulher num mundo absoluto para todos os seres, de maneira atemporal. Contudo, é
uma origem da mulher Panara, e ndo da mulher.

Este evento que instaurou uma mudanca significativa no modelo da organizacao social é
desdobramento de um convivio entre um homem Panaré e o Jaburu’, pautado pelo interesse
de um cuidar do outro, assemelhando-se aquelas formas de intera¢fes que envolvem parentes
préximos e cbnjuges na contemporaneidade. A mulher humana emerge a partir de uma
relagdo entre humano e ndo-humano circunscrita pelo cuidado matuo.

O termo “cuidar” € reincidente na narrativa, expresso pelo preparo e pela oferta mutuos
de alimento, enveredando para a constituicdo de um laco social matrimonial. O afeto entre o
homem e o Jaburu tem protagonismo nesta experiéncia devendo ser considerado como
constituinte da especificidade desta relacdo e, sobretudo na atribuicdo de sentidos e
significados ao Jaburu. E em termos de pensar-sentir que este sujeito tornou-se percebido.
Observa-se uma relacdo de complementaridade, de unido e de parceria que ndo,
necessariamente, ¢ afirmado como uma caracteristica monolitica na forma de estabelecer
relagdes com ndo humanos.

O tratamento dado por ambos 0s personagens sugere a ideia de mutualidade,
reconhecida entre os casais no &mbito da vida doméstica em nossa atualidade indicando uma
condicdo de vinculo matrimonial. No entanto, a narrativa ndo se restringe ao contexto das
relagbes familiares internas de um grupo local, remetendo-se somente a um ambiente

residencial, ao contrario, pde em evidéncia a dimensdo da interagdo entre coletividades

" Jaburu inicia com letra maitiscula por ser tratado como um nome préprio, referindo-se a uma subjetividade
particular.
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distintas, sobretudo, entre humanos e ndo-humanos. E neste sentido, que a mutualidade e a

alteridade estdo sendo postas como correlacionadas.

O episodio reatualizado na memdria historica deste povo € de um homem que saiu a
mata para pescar, levando consigo um filhote de Jaburu, o qual tinha retirado do seu ninho.
Em cada acampamento reconstruia um lugar para aninhar a ave. Durante a coleta de timbé e a
pescaria, 0 passaro virava gente, assumindo a forma humana, e sob esta circunstancia ela
coletava folha de bananeira para embrulhar o bolo e assa-lo no forno de pedras, fazia beiju e
assava mandioca para 0 homem. Antes de retornar no ninho como passaro, deixava agua e
comida para 0 homem. O homem conversava com o filhote dizendo: “Vou pegar peixe para
vocé”, e o Jaburu respondia “Sim” balancando a cabeca. Em cada acampamento feito, esta
ave se transformava em gente, com forma corporal humana, preparava fogueira e comida e
depois subia ao ninho como Jaburu. Por sua vez, o pescador quando chegava lhe deixava
peixe cru no ninho. Durante meses, isso persistiu deixando-o muito intrigado sobre quem
preparava alimento para ele. Um dia resolveu fingir que ia pescar e se escondeu para tirar a
duvida se era 0 passaro que fazia isso. Testemunhou o Jaburu virar mulher antropomorfica, e
ela percebendo que tinha sido vista, nunca mais virou passaro. Justificou para 0 homem que
cuidava dele por vé-lo triste e sozinho dizendo: “Por isso me transformei em mulher para
cuidar de vocé”. Os dois resolveram se casar € a mulher ndo virou mais passaro. Uma das
explica¢bes pronunciadas entre os narradores foi que deste modo, 0 homem ndo ia ficar mais
sozinho.

O desejo por uma alianca social é transversal nestes seres, posto aqui em relevo como
este afeto engendrou a atribuicdo de sentido ao Jaburu e a si mesmo. A sensibilidade do
Jaburu relativo a soliddo do homem Panara também contorna uma forma de se ver a si
mesmo.

A instabilidade na condicdo corporal do Jaburu é apresentada, oscilando entre as formas
de humano e péssaro. Na ancestralidade, as transformacdes sinalizavam que ndo ha uma
gualidade de animal ou humano intrinseca ao sujeito. Por serem descentralizadas as
referéncias corporais, sugere-se a ideia de um jeito de “estar” no mundo e ndao de “ser”
fixamente. N&o parece haver uma condicdo estabilizada como a primordial. Antepde-se uma
mesma subjetividade transversal ao jaburu-humano e ao jaburu-péssaro. A centralidade esta

na identidade de um sujeito.
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Isso se comprova pelo mesmo afeto ter contornado o comportamento do Jaburu em
ambas as circunstancias corporais e que, inclusive justificava o interesse do passaro em
transformar-se, é importante atentar a esta dimensdo de um desejo consciente em controlar a
prépria forma corporal. A manutencdo do cuidado mutuo por meio da preparacéo e oferta de
alimentos feitos um ao outro e, as agdes que configuravam uma parceria eram orientadas por
tal consciéncia e afeto. Na subjetividade do Jaburu inscreve-se esta especifica afeigdo pelo
homem Panar4, inalterada pelas metamorfoses. Humano e animal sdo passiveis de partilharem
sentimentos equivalentes na percepg¢édo Panara.

Todavia, ndo foram desenvolvidas as mesmas ac¢Oes sociais em ambas as formas
corporais do Jaburu, evidenciando que as transformagOes ganharam significado pelas
possibilidades de igualmente alterarem o que podia ser corporalmente praticado por meio
delas. As preparacdes da fogueira e dos alimentos, por exemplos, s6 aconteciam sob a
perspectiva das habilidades corporais humanas equivalerem-se. Revela que no ponto de vista
deste povo é admitida ao Jaburu a possibilidade de agir como humano, tornando o péssaro
como pertencente a uma mesma realidade social engendrada pelas mesmas percepcdes
sensoriais. Sugere a ideia de que o potencial de cultura existe no Jaburu, mas que ndo se
manifesta em termos idénticos na forma animal. A metamorfose alterou 0 modo de configurar
uma acdo, mas nédo o afeto que a mobilizou.

Em ressonancia com as argumentac6es de Viveiros de Castro (2002; 2012) destaca-se a
condicdo de sujeito, e ndo a de humano como uma referéncia antropocéntrica e metaforica
para compreender os animais e plantas. I1sso é importante para ndo incorrer no risco de
traduzir o animismo como uma projecdo dos predicativos humanos sobre 0s ndo- humanos.
Perseguir a decodificacdo de significados que configuram uma subjetividade no ponto de vista
Panara é no sentido de reconhecé-lo como uma verdade corporificada.

Reitera-se que a cultura € um potencial no Jaburu, e sob a forma corporal humana p6de
viabilizar uma cooperacdo de atividades junto ao pescador, embasadas numa mesma légica de
organizacdo social. Paralelamente, é intensificado o sentido de uma parceria do Jaburu,
adjacente ao significado do matriménio, associado & cooperagéo.

Foi rompida a perpetuacdo das metamorfoses, estabilizando a forma corporal humana,
todavia, esclarece-se que o homem Panara casou-se com o passaro Jaburu tornado humano,

isto €, com a jaburu-humana e ndo com uma categoria generica e impessoal, traduzivel como
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exemplar da espécie humana (homo sapiens). Trata-se do aparecimento de uma mulher-ave na
realidade do povo Panard, cuja subjetividade é singular.

Entre os diversos enunciados, € recorrente a explicacdo de que A mulher tuiuit ndo era
baixinha, era alta; o homem também era alto, até hoje, consideramos que a mulher alta é
parente do tuiuit. (M., 2012). Inscrevem-se nas caracteristicas fisicas dos corpos humanos
atributos que qualificam o Jaburu. A altura da ave € destacada na percepcao sensorial do povo
Panara como uma referéncia de contiguidade entre humano e animal, atestada pela incidéncia
de pessoas altas como se fosse a comprovacdo desta verdade. A altura é valorizada na
construcdo simbdlica contornando uma maneira de ver-se a si mesmo e ao Jaburu.

Outro argumento reitera esta premissa: O homem viu a vagina do Jaburu, ela tinha pélo
no pabis, a da anta nao tem. As mulheres descendentes desta ave tém a mesma aparéncia. Ter
pelo no pubis € outro referencial destacado na percepcdo Panara que indica a relacdo de
continuidade com o corpo do sujeito Jaburu.

A interacdo entre 0 homem e o Jaburu imprimiu mudanca no corpo humano, a
alteridade esta impressa na matéria. Embora a atividade sexual tenha acontecido com a versao
humana do Jaburu, as qualidades ligadas ao corpo animal permaneceram nela inscritas e
subsistem como potencial. E dificil interpretar tal fendmeno, discernindo o que pertence ao
corpo humano ou ao animal, é concebida uma relacdo de continuidade entre as formas fisicas.
E interessante observar que a fisionomia de uma pessoa é justificada a partir de uma histéria
ocorrida na ancestralidade, é como se na materialidade do corpo estivesse impressa a memoria
de uma experiéncia vivenciada pelos ascendentes que, no caso, refere-se a um matrimonio
entre humano e ndo humano.

Outro destaque é que a forma de simbolizar o Jaburu envolve sempre a experiéncia de
uma relacdo com ele. Parece que a significacdo emerge a partir de um contexto interacional.
Converter a relagdo como referéncia para a compreensdao dos fendmenos que estudamos
significa romper com o método que centraliza uma varidvel como causa e as demais como
efeitos ou que concebe uma coisa como isolada e autdbnoma. Implica superar a perspectiva de
gue 0s objetos no mundo tém propriedades definidas e fixas. O que é percebido torna-se
extensdo do sujeito, porque tudo o que é familiar e dotado de significado é o que foi
historicamente experimentado corporalmente, nos unindo as coisas percebidas (Merleau-

Ponty: 1999). Vale ressaltar a preocupacdo em ndo generalizar estas abstracbes como
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representantes de uma realidade global do povo Panard. A compreensdo que estd sendo
construida estd associada a estes especificos eventos etnograficos relatados e que aqui
coloquei em relacéo uns com os outros.

As pessoas Panara reatualizam a memoria deles descenderem deste casamento com
Jaburu, revelando o vinculo entre a ancestralidade e a contemporaneidade, destituido também
de uma fronteira que separe um tempo como mitico: Até hoje consideramos que mulher alta é
parente do tuiuid (M., 2012). Similarmente, é reatualizado o vinculo historico, social e
cultural entre o Jaburu e o povo Panara.

Reforcando esta ideia, registra-se ainda outro enunciado: L& na aldeia ndo tem pessoa
alta, s6 tem quatro. A preocupacdo nossa é porque o povo Panard estd diminuindo, esta
sendo muito baixinho, ndo tem povo Panara alto. Acho que o jovem ndo cumpriu regra como
0 tuiuit cumpriu.

A predominéncia da populagdo baixa em nossa atualidade é atribuida ao fato de ndo
seguirem algumas regras ensinadas pelo Jaburu, e que pelo fato de os homens e as mulheres
antigos as incorporarem, justifica-se a incidéncia de terem sido mais altos. A autoridade do
Jaburu é reconhecida, e os referidos ensinamentos contemplam a pintura do Jaburu, na qual se
usa urucum em toda a face; na parte inferior das pernas e na regido do térax. Na ceriménia do
suampiu ela é praticada.

A pintura corporal ndo se realiza como uma representacdo simbolica do Jaburu e sim
como revelacdo desta historicidade impressa no corpo do Panara. Todavia, se ela é
apresentada como uma regra, cujo descumprimento afeta a continuidade do tamanho alto do
Ccorpo sugere, entdo, a ideia de que ela é também a forma de realizar a poténcia das qualidades
fisicas do Jaburu, onde a altura é considerada. A descontinuidade da regra ndo implica o
esvaziamento do significado da descendéncia do Jaburu, na medida em que tal memoria
historica permanece sendo perpetuada. Porém, estd em relevo a prética de um ato que ativa a
manifestacdo desta histéria no corpo, sendo celebrado este vinculo ancestral. A poténcia dela
subsiste, o vir a ser alto como o Jaburu permanece como possibilidade.

E abstraida, contudo, uma nocdo de corpo em que se credita a possibilidade do humano
ser constituido pela descendéncia animal como uma imanéncia, independente da caracteristica

fisica realizar-se concretamente ou potencialmente. A cor vermelha no pescogo e as penas
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brancas séo reproduzidas no corpo humano, intensificando uma cumplicidade histérica com
esta ave.

Além da pintura corporal, da relagdo com o Jaburu veio o suampiu, uma cerimonia que
acontece depois da primeira menstruacao e que, paralelamente, torna publico o casamento da
pubere.

A histéria do surgimento da mulher na realidade Panara segue contando que apos o
Jaburu e 0 homem decidirem se casar, as penas do passaro continuaram transformando-se em
mais corpos humanos, sendo eles de crianca, velho, velha e jovens. Entre os narradores, €
comum correlacionar a alta quantidade de penas nesta ave e a grande populacdo formada
pelas metamorfoses, o que decorre na justificativa de dividir a demografia humana em clés,
sendo eles Kuosinatera, gente da costela; Kwakyatatera, gente da raiz do buriti; Kwasotétera,
gente da folha do buriti; e Krenoatera, gente sem casa: jaburu tem muita pena.

Nas aldeias da coletividade Jaburu, 0 homem Panara testemunhou a corrida de tora e o
casamento. Sugere a ideia de que ele conheceu uma aldeia composta por esta ave, cujas
praticas de carater cultural manifestavam-se sob a condicdo corporal humana. A inauguracao
da reproducéo do suampiu na aldeia Panara aconteceu tornando publico o matriménio entre o
homem e o péssaro-gente que passaram a viver juntos. As aldeias do povo Jaburu foram
referéncia para outros casamentos formando mais aldeias Panara. Um dos narradores ouvidos
afirmou: Jaburu agora vira do Panara (K., 2012), o que reitera a dimensdo de um corpo
humano com a poténcia de outro corpo.

E interessante notar o aparecimento de uma novidade cultural na maneira de viver da
coletividade humana Panara e que tem intima relagdo com a experiéncia interativa com o
Jaburu. O suampiu é uma cerimonia caracterizada como sendo do povo Panara e a sua pratica
estd correlacionada a historia do surgimento da mulher. Entre a coletividade do Jaburu e dos
humanos Panara had uma relacdo de continuidade em termos culturais, além daquelas fisicas
discutidas acima. Assume-se a percep¢do do corpo como uma unidade integrada, neste
sentido, o Jaburu é apreendido considerando suas caracteristicas fisicas e suas praticas
culturais, impondo-se como uma subjetividade particular.

Schwartzman (1998) destaca na histdria do Jaburu o aparecimento da divisao clanica e o
modelo de casamento exogamico no modo de viver Panara. Pessoalmente, ainda gostaria de

fazer a conexdo dela com a circulacdo de alimento que estd ligada ao matriménio e que se
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vincula as atividades hoje distribuidas entre homens e mulheres, além de explicitar a
possibilidade de uma relagdo com o ndo-humano marcada por cuidado mutuo. Cagar e pescar
sdo tarefas predominantemente masculinas, combinadas aquelas femininas como a coleta de
folhas de bananeira, de pedras e o cozimento do alimento em fogueiras ou em fornos embaixo
da terra. Antes de ter que dividir as tarefas para perpetuar tal ambiente, antepde-se que o
homem ndo vive mais sozinho agora.

Vale informar que anterior ao suampiu concretizar-se, 0 marido ja pratica a visita a casa
da familia da noiva, partilhando a comida. Posterior ao casamento € prevista a mudanca
definitiva dele para 14, dada a matrilocalidade. Mesmo depois de casados, os homens mantém
lacos com a sua familia natal, alimentando-se com a mae (Schwartzman: 1988). Neste
particular, sublinha-se a importancia do alimento na narrativa mitica, dada a maneira como ele
se fez presente na construcdo de uma relacdo mais proxima entre o pescador e o filhote do
Jaburu, o preparo e a oferta dele € um habito circunscrito por um sentimento de compromisso
em dar, receber e retribuir vigente entre os parentes da familia natal, estendendo-se aqueles da
familia da esposa, com quem a aproximacdo sera gradualmente construida. Por meio do
alimento, pode-se expressar uma intimidade ja posta ou o interesse em edifica-la.

Por ser o Jaburu significado como um afim é que se cogitou a possibilidade de um
matriménio com o homem Panard, fabricando uma relacéo de parentesco. Compreende-se que
os descendentes deste laco conjugal se percebem como consanguineos deste ndo-humano
sugerindo a correlacdo de animalidade e humanidade na formacéo corporal Panara. Ademais,
observa-se que o fato de a afinizacdo de outrem ser apreendida como um pressuposto sine qua
non esta presente na cosmopraxis das pessoas deste povo jé, revelando uma transversalidade
neste ponto em relacdo ao que Viveiros de Castro (2000) argumentou acerca dos povos
amazonicos. No entanto, o Jaburu ndo é significado como inimigo, e a experiéncia de

alteridade com ele foi englobada na constituicdo do corpo e no jeito de viver.

HISTORIA DA RELACAO COM A ANTA

O significado do alimento associado ao cuidar do outro parece reaparecer sob outra
formatacdo numa distinta narrativa que, igualmente, trata sobre o aparecimento da mulher na
realidade Panara. Nela é reforcada a consideracdo de que “transformar” correlaciona-se em

alterar relacGes, bem como de que a experiéncia historica do matrimdnio dos antigos Panara
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com animais-gente estd impressa nas qualidades fisicas dos diferentes sujeitos panard. Em
nossa contemporaneidade é entendido que descendente de Anta é baixo e tem pouco pelo no
pubis, de Jaburu € alto e tem muito.

No periodo em que sé existiam homens, conta-se que havia uma Unica senhora com
quem eles praticavam relacdo sexual. Por ndo aguentar mais esta situa¢do, um dia ela orientou
para que cada homem pegasse um pedaco de sua carne e 0 embrulhasse com gentileza em
folhas de bananeira, garantindo que nasceriam mulheres deles com as quais 0os homens
poderiam casar-se. A gentileza enquanto um jeito de fazer exprime a relevancia do afeto no
comportamento social e na simbolizacdo de um modo de se relacionar. Foi explicado: esta
mulher era gente, que a gente chama Anta. Era gente, quando a gente mata Anta, a gente
divide. Compreende-se, portanto, que ndo é da Anta na versdo animal que procedeu a mulher,
mas de uma pessoa identificada como Anta que, sob a forma corporal humana, interagia com
0s homens Panara. A Anta animal é, portanto, uma expressio desta referida Anta ancestral. E
reiterada uma descentralidade na forma corporal antropomdrfica ou animal, porque a Anta é
abordada como uma pessoa. Nas palavras de Viveiros de Castro (2002: 355), “[...] o mito fala
de um estado do ser onde 0s corpos e 0s nomes, as almas e as agfes, 0 eu e 0 outro se
interpenetram, mergulhados em um mesmo meio pré-subjetivo e pré-objetivo”, o sujeito
nominado Anta implica na percep¢do de que 0 nome em si mesmo € a revelacdo de uma
subjetividade especifica, reconhecida como tal a partir da consideracdo de que 0s animais sdo
ex-humanos. Ainda que sob a sua forma animal atual, a sua virtualidade como humana
permanece. Schawartzman (1988) quem conviveu por muito tempo com as familias Panara,
no tempo em que moraram no Parque Indigena do Xingu®, afirma em sua etnografia que os
nomes sdo nomes de ancestrais contemplando neste caso 0s animais, 0S passaros, 0s peixes, as
plantas entre outros seres do cosmos (Schawartzman, 1998: 251). E bastante interessante

quando este autor informa que na percepcao Panard, os nomes e 0s seres sao Panarg, além de

8 A favor do projeto de construcéo da rodovia federal BR-163 (Cuiaba-MT — Santarém-PA), os irméos Villas
Boas gerenciaram a frente de atracdo do povo Panard, realizando o contato efetivo em 1973. Posterior a
depopulacdo desenfreada, ao longo de dois anos, os sobreviventes foram transportados para o Parque Indigena
do Xingu, em 1975, pela Forca Aérea Brasileira e Fundacio Nacional do indio. L&, permaneceram por 20 anos,
tendo trocado sete vezes o lugar de habitacdo. Eles moraram com os Kaiapd, Kaiabi, Yudja e Suja. Dada a nao
identificacdo com o espago fisico, passaram a lutar pelo retorno ao lugar que viviam. Em 1993, solicitaram ao
presidente da FUNAI a demarcacdo da area que ocupavam cuja delimitacdo resultou em grande perda do espago
vivido ainda hoje constituinte da memoria historica do povo Panara. A Terra Indigena Panard, cuja extensao é de
499.740 ha esta sendo habitada desde 1992.
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terem as caracteristicas que o configuram como tal, também tém atributos dos animais. E
recorrente observar que quanto a Anta é destacada a sua forca, um atributo bastante
valorizado, sobretudo nas ocasides em que se precisa transportar e carregar coisas. A corrida
de tora praticada principalmente em ocasifes cerimoniais, dentre elas, o suampiu, € uma
oportunidade para a exibicdo publica da forca corporal. De outro lado, quando se mata uma
anta, os mais velhos da comunidade podem convocar um conjunto de pessoas, formado por
homens e mulheres, para irem a mata e transportar a anta de |a para a aldeia, passando ela de
corpo a corpo do mesmo modo como fazem com a tora nestas referidas corridas cerimoniais.
A conexdo entre estes eventos de carregar a tora e carregar a anta € aqui registrada como uma
expressdo vinda de jovens Panara, conforme testemunhei quando convivia com eles em
contexto de atividades escolares na aldeia Nasépotiti.

A relacdo entre os Panara e 0s seus ancestrais € intensifica por meio da nominacao, pois
os animais sdo doadores de nomes, “No mito, ter um nome € ter nome de um animal”
(Schawartzman. 1998: 252). Mesmo que este tema em especial ndo seja aqui mais explorado,
ele estd sendo mencionado no sentido de explicitar que os aspectos da animalidade sao
valorizados na subjetividade das pessoas Panara, ao tempo em que eles igualmente delimitam
uma singular subjetividade. Conforme dito, isto envolve as diferencgas fisicas das pessoas, as
quais se originam de seus animais ancestrais, de Anta tem pouco pelo no puabis; de Jaburu tem
muito. Tem-se em vista, de acordo com Viveiros de Castro (2002) de que a relacdo entre
natureza e cultura ndo pode ser compreendida em termos metaféricos, e a experiéncia de
contato com a percepcdo Panara requer de fato superar a concepcdo substantivista destas
referidas categorias. A Anta e 0 Jaburu estdo posicionados como sujeitos, sdo pessoas ativas e
conscientes, seus comportamentos sdo orientados por intencionalidades.

Retornando a historia da Anta, o seu poder de se transformar corporalmente, estendeu-
se ao de se multiplicar em vérias mulheres. A narrativa segue informando que os embrulhos
bem cuidados viraram mulheres “bem gordinhas”, ja aqueles descuidados nao transformaram.
A caracteristica da gordura na aparéncia fisica € outro destaque valorizado como transversal
na Anta e nos humanos que dela descendem. A origem da mulher partiu da pré-existéncia
desta subjetividade, a qual foi relacionada a auséncia de mulher na coletividade masculina

Panara.
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Lévi-Strauss (1991) apresenta variagcbes miticas em torno da origem da mulher, sendo
que entre elas, observam-se recorréncias deste episodio de recortar pedacos de carne,
embrulha-los seguindo o fenbmeno da transformacdo em mulheres, como entre 0s povos
Xerente (J&) e Chamacoco, do Chaco, ambos da Ameérica do Sul. Conforme o registro deste
autor, a personagem que vivenciou este sacrificio é identificado como humana, em
contrapartida, no mito Xerente, particularmente, os homens que se casaram sdo retratados
como nao-humanos; a Sucuarana (Felis concolor) ficou com o pedaco do peito, qualificada
como uma bela mulher e; a Seriema (Cariama cristata) com uma mulher magra porque puxou
muito o seu pedaco. E possivel detectar que a relagio entre a forma de cuidar do pedaco e a
fisiologia da mulher é uma reincidéncia, embora ela ndo tenha sido destacada como um nivel
de anélise pelo autor. A oposi¢cdo entre conjuncdo e disjuncdo ocupa centralidade em sua
I6gica discursiva e, sob este prisma, Lévi-Strauss (1991) opde a situacdo das mulheres como
companheiras e solidéarias do cagador aquela como presa dele, apreendendo esta Gltima como
uma transformacdo da primeira. Entretanto, é necessario discernir que a atmosfera afetiva
entre 0 homem e a Anta na narrativa Panara difere daquela apresentada nas variacOes
registradas na obra citada. Nelas, em geral, a mulher € capturada e violentada antes de ser
dividida em pedagos. Ja entre as pessoas Panara, é invariavel a apresentacdo de que a Anta se
submeteu voluntariamente a ser recortada, e foi quem deu a ideia de que isso fosse feito pelos
homens. Salvaguardada esta diferenca, de fato, é plausivel construir a analogia da Anta como
presa de cacadores, pois no proprio enunciado de um homem adulto, quando narrava esta
historia, hd a conexdo de que quando se caca a anta, ela é cortada em pedacos para distribuir
as pessoas. Portanto, a partir de uma relacdo de predacdo, surgiram mulheres com quem 0s
homens estabeleceram lacos de afinidade. A condi¢do de presa, neste caso ndo esteve
vinculada ao consumo de comida, mas a criacdo de uma relacdo de afinidade por meio da
producéo de mais pessoas.

A imagem de um corpo poder se tornar muitos € um evento interessante a ser
perseguido e que parece ser recorrente entre 0s povos amerindios, 0 que gostaria de
desenvolver noutra ocasido. Vale sublinhar, como isto reincide tanto na forma de significar a
Anta como o Jaburu. Afinal, das penas dele surgiram muitas pessoas e, na etnografia de

Schawartzman (1998: 190) encontra-se com a informagdo de que na percep¢do Panarad a
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plumagem do jaburu € boa para o nascimento de muitas batatas na roga, argumentando que a
pluralidade é enfatizada no mito que lhe é pertinente.

Na realidade local do povo Panar, a pratica de dividir a carne da anta, enquanto caca,
confunde-se como uma orientacdo da propria Anta, tendo em vista a sua postura no episédio
mitico. Neste sentido, o valor de dividir a caca emerge como um referencial que liga uma
conduta dos antigos com aquela reproduzida no presente. Por fim, é evidenciado o paralelo
entre dividir a carne para alimentar as familias, e dividir a carne para cada homem ter uma

esposa para casar e criar a sua familia.

CORPO E BIODIVERSIDADE

A biodiversidade conhecida no mundo, entdo, é percebida como uma continuidade desta
coexisténcia de mdultiplas formas de pensar, sentir e agir, e as espécies que a configura sao
apreendidas como subjetividades com quem se perpetua a relagdo. Ainda que sob os corpos
diferentes, na forma de percebé-las incide a rememoracdo das experiéncias dramaticas que 0s
ancestrais viveram na interacdo com as subjetividades, fazendo presente ainda a poténcia
delas serem compreendidas como humana e animal, indissociavelmente.

A TI Panara tem relacdo de continuidade com as &reas protegidas do povo Kaiap6, ao
Norte dela faz fronteira com a Tl Bal e ao Leste com a Tl Mekragn6tire onde, em comum,
encontra-se com a perpetuacdo de diversas existéncias caracterizadas na doutrina ocidental
como constituintes do bioma amazonico. Vale informar que juntas totalizam 6.954, 925 ha.
Costuma-se caracterizar como um corredor ecoldgico que se estende as outras areas
adjacentes como as TI's Kapdt Jarina, Kaiapd e Badjumkore, somando neste conjunto
3.513.575,84 ha.

Ja na zona limitrofe de toda a parte Oeste da Tl Panara situam-se as fazendas, cujas
atividades sdo orientadas por um distinto universo simbdélico, realizando outra percepcao de
corpo humano e de ndo-humano que, por sua vez, fabrica um ambiente em que a diminui¢éo
ou extincdo das especies de mamiferos, anfibios, peixes e aves é imperativa, além da alteracéo
no ciclo hidrogréfico.

A diferenca cultural emerge como uma caracteristica aprioristica na interacdo entre as
coletividades dos Panara e a dos fazendeiros, mobilizadas por especificos pontos de vista de

mundo. Embora se reconheca isso, este artigo ndo se baseou num material etnografico que
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possibilitasse compreender com mais profundidade quais sdo os simbolos e os significados
operantes na objetivagdo do mundo urbano-industrial, onde a degradacdo ambiental é
produzida. Ainda assim, sabe-se que h& uma intrinseca relacdo com a concep¢do de
animalidade e humanidade abordada no inicio deste artigo, tendendo a uma hierarquizacéo
entre humanos e animais, reconhecendo nos primeiros o estatuto de sujeito e nos segundos o
de objeto. Retrata-se, desta maneira, 0 modelo de ocupacdo na zona limitrofe da parte Oeste
da TI Panara, orientado por tal dimensdo simbdlica, ainda que a mesma nao seja objeto de
estudo central deste ensaio.

As construgdes das rodovias federais ganharam centralidade no programa
desenvolvimentista do governo militar, nos anos 70, visadas para 0 escoamento da producao
agropecuarista na Amazonia Legal, destacando a BR-163 (Cuiaba-Santarém), a BR-364
(Cuiaba-Porto Velho) e a BR-230 (Transamazénica). A expansdo do agronegdcio estad
concentrada nas regides adjacentes a elas, as estradas sdo, historicamente, as indutoras da
devastacdo, agora predominante no Norte e Oeste de Mato Grosso e no Sul do Amazonas.

Desde os anos 70 até os tempos atuais, a alteracdo da paisagem se impds, convertendo a
biodiversidade do bioma amazénico em pastagens. Conforme Carneiro Filho e Souza (2009),
as estradas construidas na Amazonia Legal foram os vetores principais do desmatamento,
sendo que 80% da terra ocupada nela foi para a pecuaria, em 2006. O ciclo do desmatamento
é iniciado pela exploracdo de madeiras, favorecendo as condi¢Ges para a implantacdo das
atividades pecuaristas e, as pastagens, posteriormente, sdo locais para a monocultura da soja.
Em Guaranta do Norte, particularmente, este mesmo ciclo é reproduzido, até o ano de 2010 a
area desmatada atingiu 46, 57% do seu territorio.

As referidas areas dos povos Panara e Kaiap6 incidem numa regido adjacente a BR-163,
sendo alta a pressdo para a extensdo do desmatamento dentro delas, sobretudo por estarem
contiguas. Na fronteira Oeste da Tl Panard, especialmente, se localiza a expressdo deste
modelo de desenvolvimento pautado no extrativismo madeireiro, na pecuéria de corte e na
monocultura da soja, onde o uso indiscriminado de agrotoxico impde-se.

A populagdo Panara percebe a relagdo disso com o fenébmeno da maior seca no rio Iriri
gue perpassa a sua area protegida, identificando como o mesmo esta assoreado e poluido com
vidro, ferramentas e cocd de gado originados destas fazendas. J& € notada a alteracdo no
volume de agua dos rios, das lagoas e dos corregos que frequentam para a pescaria, bater
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timbd e banhos. O calor e a seca se associam a redugdo dos peixes, ressentida em seus
depoimentos. Até mesmo a reducdo da caca é testemunhada, exigindo percurso mais longo na
mata.

Ao explorar alguns aspectos acerca da nocdo de corpo, este ensaio permite evidenciar
outro modelo de relacdo entre humano e ndo humano atribuindo significados ao jaburu, a anta
e a cutia que retratam o estatuto de subjetividade dos mesmos. A biodiversidade dentro da TI
Panara pode ser compreendida sob este prisma, dentre tantos outros possiveis.
CONSIDERACOES

O dinamismo é vislumbrado na forma das pessoas Panara entenderem o mundo, o que €
significado e tornado familiar na realidade delas ndo ¢ concebido na retorica do “isso ¢&”,
antepBe-se aquela do tornar-se. Por isso ser uma caracteristica da concep¢ao de existéncia do
povo Panard, encontra-se ressonancia desta linha de pensamento na nocdo de corpo aqui
abstraida.

Pelo fato de um fendmeno passar a existir por transformacéo de outro ja existente, e
pelas instabilidades nas formas corporais incidirem ja na ancestralidade, é questionavel
selecionar um evento como central e fixo, posicionando-o como referéncia para distinguir o
que € anterior e 0 que é posterior, subjacente a uma légica linear e determinista dos fatos.
Neste sentido, a condicdo da humanidade associada a consciéncia reflexiva, a capacidade
simbdlica e aquela comunicativa é incompleta para abarcar como o corpo dos ancestrais é
percebido.

E necessario considerar as caracteristicas fisicas reveladas na forma animal como
atributos reincidentes na condicdo corporal humana. Afinal as diferencas fisicas das pessoas
Panara se originam dos animais ancestrais com quem 0s seus ascendentes se relacionaram
sexualmente: Mulher baixinha é parente da anta, saiu da anta, ndo da anta, na nossa lingua
foi da velha; mulher alta é do tuiuit. Porém, para compreender este enunciado requer ainda,
contemplar que tais caracteristicas ndo sdo identificadas como de um animal, mas como de
um ancestral que oscilava sua forma de estar no mundo sendo, entdo, um atributo que
qualifica uma subjetividade independente de sua forma corporal, humana ou animal. Ademais
o0 antropomorfismo ndo é homogéneo, nele se inscrevem particulares qualidades associadas a
determinados ndo humanos, a altura, a largura, a quantidade de pelos, o tamanho do pénis

entre outros e que se correlacionam as fisionomias da forma corporal animal.
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As palavras Jaburu, Anta e Cutia aparecem como nomes de pessoas, mesmo que as
caracteristicas subjetivas delas remetam-se a maneira de viver de coletividades a elas
vinculadas. Importou aqui perceber que a subjetividade, por sua vez, ndo se limita aos
aspectos fisicos, devendo serem associados aos aspectos comportamentais e afetivos. Mas as
narrativas revelam mais que isso, pois até saberes especificos sao atribuidos a ela. E, é aqui,
que o dinamismo ganha maior amplitude na forma das pessoas Panaréd perceberem o mundo
porque é admitida a alteridade na experiéncia relacional com os ndo-humanos. E cogitado que
a maneira de viver deste povo é engendrada por ensinamentos de Anta, Jaburu e Cutia. As
alteracbes ndo se restringem as formas corporais, mas englobam as expressdes sociais.
Embora estes ndo humanos fossem simbolizados como Panara na ancestralidade, ja se atribuia
a eles aspectos culturalmente diferenciantes.

N&o se trata apenas, de que a suposta condi¢cdo de humanidade é universalizada as
diferentes espécies, mas de que ha uma diferenca na condicdo delas se realizarem entre as
coletividades distintas. Neste caso, a poténcia de realizacdo de diversos saberes possiveis
entre as diferentes espécies se realiza nos corpos Panara. A transformacdo cultural na
realidade deles deu-se como fruto de experiéncias relacionais com o0s nao-humanos. O
suampiu aprendeu-se com o Jaburu, assim como a pintura corporal projetada para 0os homens
e as mulheres em contextos cerimoniais especificos; o cultivo do amendoim e a festa ligada a
colheita dele foram ensinamentos da Cutia.

Este exercicio de abstrair uma nocao de corpo se realiza a partir de um campo de
observacdo especifico, sendo impossivel trata-lo como representativo de uma nocao de corpo
objetiva e absoluta, representativa do povo Panard. Ainda que o material etnogréfico seja
infimo diante da dimensdo de um modo de pensar, sentir e agir em constante movimento e
recriacdo, ele ja é suficiente para indicar estes aspectos tangenciais a este conceito em questao
e, devendo ser considerado que eles, por sua vez, se remetem a especificos pontos vinculados
a este tema, dentro de tantas outras possibilidades que poderiam ser exploradas.

Observei ainda que a consideragéo da dimenséo afetiva contribui para compreender a
maneira de simbolizar a Anta, a Cutia e o Jaburu, tendo como fonte principal as narrativas
miticas e, por extensdo, algumas praticas sociais a elas vinculadas. Por meio delas, podemos
capturar que nas experiéncias interativas com cada um destes ndo-humanos séo destacadas

distintas motivagbes que orientaram a conduta mdatua entre o0s envolvidos, sendo
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imprescindivel incluir os sentimentos como constituintes dos tipos de agdes realizadas. A
compreensdo de como sdo simbolizados estes seres em questdo considerou, portanto, qual
modo de relacdo pode ser concebida como possibilidade com eles. A significacdo pressupde
uma interacdo vivenciada e foi a partir desta perspectiva que se demonstrou a necessidade de
atentarmos em qual afeto contornou a formagéo de um contexto relacional entre humanos e
ndo-humanos. A especificacdo dos aspectos passiveis de serem abstraidos nos eventos de
intersubjetividade permite o reconhecimento de que ha variacdo de possibilidades afetivas e
isso deve ser incorporado em qualquer modelo que se pretenda construir para dar conta desta
dimensdo interativa entre humano e ndo-humano.

Nos casos estudados foi expoente a incidéncia de amistosidade com indicativos da
construcdo de uma alianca social. Ainda assim, sublinha-se o cuidado em caracterizar tais
qualidades como possibilidades, admitindo a coexisténcia de outras potencialidades afetivas
que na narrativa da anta pode ser apresentada e, indiretamente, na da cutia também. Na
primeira, em particular, a predacéo é expoente e; na segunda relembra-se do fato deste animal
poder ser cacado e consumido. A ambiguidade torna-se presente a medida que a predacao nao
necessariamente esta correlacionada a hostilidade, pois a anta voluntariamente se submeteu a
condicéo de presa a fim de produzir mais pessoas, apreendidas como parceiras na constituicao
de lagcos matrimoniais. O incomodo de consumir carne de cutia se justificava pela conotacao
deste animal como parceiro, aquele que deu o amendoim para as pessoas Panara. Dito isto,
estende-se a consideracdo de que as possibilidades afetivas sdo as mesmas entre humanos e
ndo humanos.

Construiu-se uma relacdo de parentesco com o Jaburu, a consanguinidade dos
descendentes dela se articula a no¢do deste corpo em que a animalidade e a humanidade sédo
indissociaveis. As narrativas enfatizam a transformacéao da forma corporal animal para aquela
humana. JA& com a Cutia estabeleceu-se uma relacdo de alianca social, eternizando a
simbolizacdo dela como afim. E a narrativa enfatiza o inverso, isto é, a metamorfose de
humano para animal. A alteridade com ela vivenciada deixou suas marcas nas performances
sociais ligadas ao amendoim possibilitadas somente pelo antropomorfismo. Por meio das
narrativas discutidas neste trabalho pode-se observar que ha uma correlacdo entre mudar

corpo e cultura, ainda que isso aconteca de maneiras distintas.
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