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RESUMO:Este estudo desenvolve uma anilise critica sobre o fragmento “Postscriptum, quando
eu é um outro (e vice-versa)”, apresentado na obra A Queda do céu: palavras de wm xamai
yanomami. O livro foi pensado por um xama yanomami; Davi Kopenawa, e produzido por
um etnélogo francés Bruce Albert. Problematizo o processo de produgio do livro onde dois
universos culturais se encontram, uma producao literdria indigena do povo Yanomami que
apresenta uma coautoria. Essa andlise busca investigar a postura epistémica de Bruce Albert
como mediador cultural ou “antropdlogo do mal” no processo de elaboracio do livro, a fim
de levantar questionamentos sobre o ato tradutério e suas implicacoes, destacando os desafios
e contribuicoes apresentadas nesse processo. Nesta dire¢io, esse artigo se fundamenta nos
pensamentos da histéria cultural.
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ABSTRACT: This study develops a critical analysis on the fragment “Postscriptum: when I am
another (and vice versa)”, introduced in the work “The Fall of Heaven: words of a Yanomami
shaman” The book was thought by the Yanomami shaman, Davi Kopenawa, and produced
by the French ethnologist, Bruce Albert. I problematize the book producing process, in
which two cultural universes meet, an indigenous literary production of the Yanomami
people, that presents a co-author. This analysis aims to investigate the epistemic posture of
Bruce Albert as cultural mediator or “anthropologist of evil” in the book-making process,
in order to raise questions about the translation act and its implications, highlighting the
challenges and contributions presented in this process. In this direction, this article is based
on the cultural history thoughts.
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1INTRODUCAO

Alégica colonial de enunciagio sobre os povos indigenas é algo que sempre questionei
a0 longo de meus estudos e em minha prética como professora de Hist6ria da rede pablica do
Estado de Goids. O processo de invisibilidade violenta contra os povos indigenas ¢ algo que
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vem sendo alimentado pela ciéncia eurocéntrica que tradicionalmente percebe os indigenas
como objeto de estudo situado num passado cristalizado, construido pela visao eurocéntrica
de mundo que nega a contemporaneidade indigena. E, assim, este posicionamento ético e
politico que motiva as reflexoes aqui apresentadas.

Desde a colonizagao Europeia no Brasil até a primeira metade do século XX, os grupos
indigenas foram mantidos em uma condi¢do de subalternidade na dinimica social brasileira.

E notério que a temdtica indigena percorre a literatura brasileira desde suas primeiras
manifestacdes. No periodo colonial as descri¢oes iniciais figuram o indio como bdrbaro,
primitivo, exdtico ou puro, dependendo dos interesses que estivessem em voga: exploratérios,
religiosos ou politicos. De acordo com Martins, 7o século XIX, durante o perz’odo romadntico,
com a necessidade da formagdo de uma identidade nacional, o indigena adquiriu o status na
literatura de “bom selvagem”,* sequndo a concepgio de Roussean (2016, p. 121). Foi dessa forma
idealizado e caracterizado como portador das particularidades pertencentes aos cavaleiros
medievais como a bondade, a coragem a honra e a nobreza.

Na primeira geracdo do Modernismo, com Oswald de Andrade, Mério de Andrade
e Raul Bopp, por meio do Movimento Pau-Brasil e Antropofigico, desenvolveu-se uma
critica a coloniza¢do e a defesa de uma independéncia mental brasileira. O indio, auténtico
e nacional, foi celebrado em contraposicao aos valores europeus. Trata-se ainda de uma
idealizagao, diferente da roméntica, mas que vé positivamente o indio na medida em que o
dota de uma consciéncia critica que ¢ fruto de outra tradi¢do cultural (PEREIRA, 2002).

Na quarta geragao do Modernismo desaparece tanto o indio idealizado negativamente
pelos roménticos, como aquele idedrio positivo cultivado pelo modernismo primitivista.
Depois dos anos 1970, revela-se um novo olhar, no qual as comunidades indigenas aparecem
retratadas por uma perspectiva simultaneamente jornalistica e antropolégica. O tom ¢ de
dentincia acerca do genocidio e do etnocidio vivenciado pelos povos indigenas (OLIVEIRA,

2005, pp. 95-103).

De acordo com Almeida: ¢ somente na década de 1980 que comegamos a ver as primeiras
produgées de autoria nativa no Brasil” (2008, p. 19). Dentre estes novos autores encontramos
Olivio Jekupé, Eliane Potiguara, Gra¢a Gratina, Daniel Munduruku, Luiz Karai, Giselda
Jera, Kerexu Mirim, dentre outros. De acordo com Daniel Munduruku (2008), estas
produgoes de origem nativa sio literaturas de ficgao baseadas em sua experiéncia na aldeia e
os memorialistas que escrevem a partir da vivéncia de sua gente.

Na segunda metade do século XX, ocorreram transformagoes sociais que favoreceram
os povos indigenas brasileiros. Os mesmos passaram a ser sujeitos de politicas indigenistas,
as quais buscavam defender as caracteristicas nativas da sua cultura, fundamentada na
oralidade. Com a Constitui¢ao Federal de 1988, esses povos obtiveram o reconhecimento
dos seus direitos representados pela preservagio dos seus costumes, da sua organiza¢io social,
da garantia da educagao bdsica em sua lingua materna e dos direitos origindrios sobre a terra

que ocupavam (FRANCA, 2016, p. 14).

2 A esse respeito consultar LEOPOLDI (2002, pp. 158-182).
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Nesse contexto, segundo Franca, a educagio escolar indigena passava por outro
momento de compreensio e interpretagio. Com o Decreto n.° 26,’ aprovado em 4 de
fevereiro de 1991, o MEC; Ministério da Educagio, passou a estruturar as a¢oes referentes
a educagio escolar indigena em todos os niveis e modalidades de ensino, em colaboragio

com a FUNAIL Fundagio Nacional do Indio (2016, pp. 14-15).

Foi também elaborado o Referencial Curricular Nacional paraas Escolas Indigenas,*
com o propésito de assegurar uma educagio escolar diferenciada que colaborasse para a
afirmacgao étnica e cultural, direcionada pelo reconhecimento das linguas nativas e dos
saberes milenares desses povos. Esta agao teve ainda como objetivo oferecer subsidios
para a forma¢ao de educadores indigenas capazes de assumir essas tarefas (FRANCA,

2016, p. 15).

Como relata Franca: @ demanda por materiais diddticos e paradiddticos a serem
utilizados pelas escolas nas aldeias foi o passo inicial para os autores indigenas” (2016, p.
15). No entanto, a produgio bibliogrifica destes grupos se diversificou quanto ao seu
propdsito inicial, a fim de assumir outras formas de expressao, e atualmente compreende
diferentes géneros textuais como poesia, contos literdrios, textos informativos, histéricos,
entre outros.

Dentre as suas diferentes formas, a autoria pode assumir cardter individual ou
coletivo, de acordo com a atuagio dos sujeitos envolvidos no processo criativo. A pratica
da escrita nas sociedades indigenas apresentou-se como alternativa de manutengao da
memodria do grupo, um canal de comunica¢ao com outros grupos sociais e, posteriormente,
como ferramenta de resisténcia cultural.

Considerando o tempo histérico, para Franca: ‘@ producio bibliogrdfica dos povos
indigenas pode ser descrita como um fendmeno relativamente recente para a realidade brasileira”
(2016, p. 15). Entretanto, o crescente nimero de autores e publicagoes evidenciam nao sé
a forga criativa desses povos, como também sua habilidade em se apropriar de elementos
culturalmente caracteristicos de outros grupos em beneficio préprio. Neste ponto, o
beneficio direto a que se faz referéncia é a utilizagdo da linguagem escrita, como meio de
comunicagao com as parcelas nio indigenas da sociedade civil.

Ao falarmos de autoria indigena destacamos o livito A Queda do Céu: palavra de
um xamd yanomami, publicado originalmente em francés no ano de 2010, na prestigiosa
colegdo Terre Humaine. A tradugdo em inglés foi publicada pela Harvard University Press
em 2013. No Brasil a obra foi langada pela editora Companhia das Letras em setembro de
2015, apds cinco anos de seu langamento na Franga.

3 BRASIL, Decreto n. 26, de 4 de fevereiro de 1991. Dispoe sobre a Educagio Indigena no Brasil, 1991.

BRASIL, Ministério da Educagao. Referencial curricular nacional para as escolas indigenas. Brasilia: MEC/SEE
1998 a. Disponivel em: http://www.ufpe.br/remdipe/imagens/documentos/edu_escolar/ml_07.pdf. Acesso em
28 abril.2017.
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Colocam-se algumas questdes: sendo Kopenawa’ um brasileiro, seu livro nao foi
lancado primeiro no Brasil por qué? O livro se apresenta como uma coautoria e foi escrito
a partir das palavras de Davi Kopenawa Yanomami, contadas a um etnélogo francés, Bruce
Albert. Assim, pode-se indagar quais os desafios ou empecilhos encontrados no Brasil para
que o livro de Kopenawa e Albert fossem lancados primeiro na Franca?

Ao refletirmos sobre o processo de traducio de A Queda do Céu, nos deparamos com
muitas inquietagoes. Uma delas é como esse produto cultural pode desafiar os discursos
hegeménicos e ndo os reforcar? E possivel a tarefa que Albert se propés ao traduzir e montar
o livro, objetivando dar voz a histéria do xama Yanomami?

Spivak questiona ‘@ posi¢do do intelectual pds-colonial ao explicitar que nenhum ato
de resisténcia pode ocorrer em nome do subalterno sem que esse ato esteja imbricado no discurso
hegemdnico” (2010, p. 12). Dessa forma, a autora desvela o lugar incomodo e a cumplicidade
do intelectual que julga poder falar pelo outro e, por meio dele, construir um discurso de
resisténcia.

Nesta direcao, analiso o fragmento “Postscriptum, quando eu é um outro (e vice-
versa)”, apresentado na obra A Queda do céu, onde o antropdlogo Albert descreve os
processos de mediagio que d4 origem a obra. O livro foi pensado por um xama yanomami
Davi Kopenawa e produzido pelo etnélogo francés Bruce Albert. Problematizo o processo de
produgao do livro onde dois universos culturais se encontram por meio de uma coautoria.
Essa andlise busca investigar o papel do etnélogo Bruce Albert como mediador cultural ou
antrop6logo do mal no processo de elaboragao do livro, a fim de levantar questionamentos
sobre o ato tradutdrio e suas implicagdes destacando os desafios e contribui¢oes apresentadas
nesse processo para o fim do silenciamento epistémico indigena. Nesta dire¢io, esse artigo se
fundamenta nos pensamentos da histéria cultural.

2 POSICIONAMENTO TEORICO - METODOLOGICO

Ao analisar o papel do etndlogo Bruce Albert como mediador cultural ou antropdlogo
do mal no processo de elaboragio e produgao do livio A Queda do Céu, esse artigo se
fundamenta nos pensamentos da histéria cultural.

O estudo proposto se fundamenta nos conceitos discutidos na histéria cultural, como
ela se interessa pelas operagoes de apreensio da realidade social, priorizando os sentidos
assumidos por essa realidade em fung¢io dos pontos de vista de seus sujeitos histéricos, ou
seja, das percepgdes cognitivas e afetivas desses sujeitos. Para Chartier: ‘@ histdria cultu-
ral, tem por principal objeto identificar o modo como em diferentes lugares e momentos uma
determinada realidade social é construida, pensada, dada a ler” (1987, pp. 16-17). As lutas

Davi Kopenawa nasceu por volta de 1956, em Marakana, grande casa comunal situada na floresta tropical de
piemonte do alto rio Toototobi, no norte do estado do Amazonas, préximo 2 fronteira com a Venezuela. Desde
2004, ¢ presidente fundador da associagio Hutukara, que representa a maioria dos Yanomami no Brasil.
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de representacoes tém tanta importincia como as lutas econdmicas para compreender os
mecanismos pelos quais um grupo impde ou tenta impor, a sua concepgao do mundo social,
valores e dominios. Segundo Pesavento; ‘s representagoes sdo matrizes geradoras de condutas
e priticas sociais, dotadas de forcas integradoras e coesivas, bem como explicativa do real.
Individuos e grupos dio sentido ao mundo por meio das representagoes que constroem sobre a

realidade” (2005, p. 39).

De acordo com GOMES e HANSEN (2016, p. 13): ‘@ histéria cultural prioriza as
preocupagoes com as dindmicas de produgdo dos bens culturais, sendo, portanto, fundamental
atentar para os fendmenos de sua mediagio’™. Ao analisar o processo de produgio da obra A
Queda do céu, por meio da problematizacio do fragmento: “Postscriptum”™ Quando eu é um
outro (e vice-versa). Buscamos compreender como o etndlogo francés relata o desafio do
processo de escrita da obra, destacando o pacto politico e “literdrio” que acordou com o
xama yanomami para o desenvolvimento do livro e suas particularidades como: os basti-
dores da primeira pessoa, a fabrica¢ao do texto entre gravagoes, transcri¢io, tradugao e a
montagem e composi¢io do mesmo. Chartier acredita que hd uma série de interpretagoes
e apropriagdes que fazem com que seja necessdrio fazer uma histéria destas formas de
leitura. Relata ainda: @ leitura nio é somente uma operacio abstrata da acio de entender:
¢ por em jogo o corpo; € inscrigdo num espago; relacdo consigo e com o outro” (CHARTIER,
2002, p. 181). Nesse sentido, a apropriacio seria a maneira pela qual o individuo recebe
as condicionantes do meio social e as interpreta, norteando posteriormente suas agdes. De

acordo com GOMES e HANSEN:

Os significados e valores atribuidos aos bens culturais, no marco do conceito de apropriacio,
podem ser encontrados no processo de produgio — o qual, vale lembrar, também resulta de
apropriacio da parte de seus produtores -, nas “senhas” por eles inscritas, que devem funcionar
como chaves de interpretacio, e, finalmente, na sua apropriacio pelo receptor “final”, sendo
assim, eminentemente, mutantes e multiplos (2016, p. 15).

Os estudos de recep¢ao cultural reforgam a ideia de que ao insistir que “ndo hd sujeito
ou piiblico passivo [...] o receptor nada passivo, é um sujeito que, simultaneamente, pode aderir
e subverter os sentidos de uma mensagem”, por estratégias de selecao de uso, dialogando na
maioria das vezes sem saber, com as intencoes dos criadores (GOMES; HANSEN, 2016,
pp.15-106).

O antropdlogo Albert trabalha com o conhecimento oral do povo yanomami trans-
formando-o em escrita, que vem da oralidade yanomami para a escrita na lingua francesa.
Esse processo de tradugio cultural se faz muito delicado quanto ao sentido e recep¢io
dessa obra. Como mediador cultural, Albert ressignifica e se apropria da epistemologia
yanomami passada por Kopenawa, cujo objetivo é contar a histéria de seu povo aos “bran-
cos”. Como afirma SPIVAK (2010, p.17): “ndo sdo os corpos de sentido que sio transferidos
nas tradugcoes”, mas sim a linguagem e seu papel para um determinado agente.

Segundo conceito discutido por Martin Barbero: “As media¢des passam a ser transformagio do tempo e do espago
a partir de dois grandes eixos, migracoes, fluxos de imagens e, como consequéncia as duas mediagoes fundamentais
para pensar o processo de mutago cultural sdo, para ele, a identidade e a tecnicidade” (2009, p. 14).
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Ao questionar a necessidade desse “agenciamento” apresentado em A Queda do Céu
entre 0 xama yanomami Kopenawa e o antropdlogo Albert, nos perguntamos: a qual
representacio esse livro serve? Sua construgio de sentido inova ou reafirma os lugares de

poder da escrita hegemoénica? Como relata MIGNOLO (2008, p. 253).

Em primeiro lugar, ¢ necessdria a descolonizacio epistemoldgica, para em seguida passar para
uma nova comunicagio inter-cultural a um intercAmbio de experiéncias e de significacdes, com
a base de outra racionalidade que possa afirmar com legitimidade alguma universalidade [...].

Segundo GOMES e HANSEN (2016, p. 9): ‘s prdticas de mediagio cultural podem
ser exercidas por um conjunto diversificado de atores, cujas presenga e importincia nas vdrias
sociedades e culturas tém grande relevincia, porém, nem sempre reconhecimento”. Tais media-
dores nao sao identificados e nem tao pouco se identificam pela categoria de intelectual.
Os intelectuais tém um processo de formagio e aprendizado, sempre atuando em conexées
com outros atores sociais e organiza¢oes intelectuais ou nio, tendo inteng¢oes e projetos
no entrelagamento entre o cultural e o politico. Nessa acepgio, o conceito de intelectual
¢ como todos os conceitos politicos e sociais, fluido e polissémico (KOSELLECK, apud

GOMES; HANSEN, 2016, p. 12).

H4 uma busca de conceitos e categorias para compreender as prdticas e meios comu-
nicativos envolvidos na produgio cultural. Assim como nos respectivos produtos, o caso
fornece em particular essas explanag¢oes quando se quer observar sua ocorréncia entre su-
jeitos pertencentes a diferentes matrizes culturais (GOMES; HANSEN, 2016, p. 16). Na
interpretagao critica desse processo vai se configurando o chamado intelectual mediador,
o qual nao deve ser entendido como um mero transmissor, isto é, aquele sujeito que nio
agrega valor ao produto cultural em questao. Segundo GOMES e HANSEN:

O intelectual que atua como mediador cultural produz, ele mesmo, novos significados, ao se
apropriar de textos, ideias, saberes e conhecimentos, que sio reconhecidos como preexistentes.
Com esses outros sentidos inscritos em sua producio, aquilo que o intelectual “mediou” torna-
se, efetivamente, “outro produto”: um bem cultural singular (2016, p. 18).

O intelectual mediador de nossa andlise ¢ um antropé6logo francés Bruce Albert, nascido
no Marrocos, em 1952. E doutor em antropologia pela University de Paris X-Nanterre e
pesquisador sénior do [nstitut de Recherche pour le Développement (IRD, Paris). Participou
em 1978 da funda¢io da ONG Comissio Pré-Yanomami (CCPY), que conduziu com
Davi Kopenawa uma campanha de catorze anos até obter em 1992, a homologacao da
Terra Indigena Yanomami.

Assim clivamos algumas inquietagoes relacionadas ao desenvolvimento e o resultado
final que é o livro A Queda do Céu. Experimento de coautoria, onde temos um xama yano-
mami que quer e precisa falar sobre a histéria de seu povo e um antropélogo francés que
aceita a empreitada dessa mediagao cultural, buscando dar voz a Kopenawa yanomami.

Qual o papel desse mediador cultural para a descolonizagao epistemoldgica da histéria
do povo yanomami? Ao produzir um bem “cultural singular” nos moldes eurocéntricos,
Albert possibilita a articulagdo de um discurso de resisténcia ao povo yanomami?
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Devemos ressaltar que A Queda do Céu foi escrito a partir das palavras de Davi
Kopenawa Yanomami, contadas a um antropdlogo com quem nutre uma longa amizade,
foram mais de trinta anos de convivéncia entre os signatdrios e quarenta anos de contato
entre Bruce Albert, o etndélogo-escritor, e o povo de Davi Kopenawa, o xama-narrador.

O livro é estruturado em trés pilares: a vocagao de xama desde a primeira infincia,
fruto de um saber cosmoldgico adquirido gracas ao uso de potentes alucindgenos, é o
primeiro dos trés pilares. O segundo ¢ o relato do avango dos brancos pela floresta e seu
cortejo de epidemias, violéncia e destruigao. Por fim, os autores trazem a odisseia do lider
indigena para denunciar a destruicio de seu povo.

A andlise aqui abordada se desenvolve a partir da leitura do livro A Queda do Céu com
delimitagdo de parte dessa obra, que se configura em “Postscriptum”™ Quando eu é um outro
(e vice-versa), em que Albert relata o desafio do processo de escrita da obra destacando o
pacto politico e “literdrio” que deu origem ao livro.

Os bastidores da primeira pessoa, a fabricagao do texto entre gravagoes, transcri¢iao
e tradugao e a montagem e composi¢io do mesmo foram selecionadas apdés minuciosas
horas de leituras interpretativas do livro de Kopenawa, com o objetivo de problematizar
os caminhos percorridos pelo antropdélogo Albert nesse experimento de tradugio como
mediador cultural ou antropdlogo do mal, ao se enveredar nesse experimento de transcrigao
e tradugo, o antropdlogo busca dar voz ao xama yanomami, entretanto, SPIVAK, “alerta
para o perigo de constituir o outro e o subalterno apenas como objetos de conhecimento por parte
de intelectuais que almejam meramente falar pelo outro” (2010, p. 13).

3 ANALISE E DISCUSSAO

A interpretagdo proposta do livio A Queda do Céus e pauta no elemento do texto
Postscriptum : Quando euw é um outro (e vice-versa), no qual Albert nos explica os primeiros
passos de seu itinerdrio como etnélogo, tendo como objetivo principal apresentar o contexto
em que foi registrado e redigido o depoimento excepcional de Kopenawa. Segundo Albert:

[...] Espero que esses modestos fragmentos de “ego-histéria” contribuam para esclarecer,
tanto possivel, as situagbes e peripécias que levaram o nosso encontro, as afinidades que
condicionaram a escuta apaixonada que devotei a suas palavras e ainda escolhas que orientaram
sua restitui¢do na forma escrita (2015, p. 513).

Os caminhos percorridos para esse experimento de mediacao cultural vao se configu-
rando na medida que Albert, por meio do pacto etnogréfico,” busca e firma um caminho
de realizagao desse projeto. Como relata Albert (2015, p. 521):

Em um artigo publicado anos atrds, Albert define ali o que chama de pacto etnogrdfico. O "pacto” comeca pelo
respeito aos trés imperativos bdsicos de todo engajamento do antropdélogo com um povo indigena: “Em primeiro
lugar, evidentemente, fazer justica de modo escrupuloso & imaginacio conceitual de [seus] anfitrides; em seguida, levar em
conta com todo o rigor o contexto sociopolitico, local e global, com o qual sua [deles] sociedade estd confrontada; e, por fim,
manter um olhar critico sobre o quadro da pesquisa etnografica em si” (1997, p. 520).
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O etndgrafo deve estar preparado para compreender que o objetivo principal dos seus
interlocutores indigenas e o fundamento de sua cooperagio ¢ o de converte o pesquisador em
um aliado politico, em seu representante diplomdtico ou intérprete junto a sociedade de onde
ele provém, invertendo assim, tanto quanto possivel, os termos da “troca desigual subjacente
a relagio etnografica”.

Segundo Viveiro de Castro: “a obra A Queda do céu, teve a capacidade de abrir uma
fenda na muralha dialégica erguida entre indios e brancos” (2015, p. 33). A formacao
tedrica de Albert, sua “curiosidade intelectual” de base ‘estruturalista’, é responsdvel pela
sintonizagao do ouvido analitico do antropdlogo na frequéncia de onda da imaginagao
conceitual de Kopenawa.

Temos um intelectual mediador, que apds ganhar confianca dos yanomami, imbrica-
se na imensa tarefa de comegar a avaliar sua aptidao para servir de intermedidrio na
comunicagio entre dois mundos. O material etnografico registrado a partir de entio ¢ ao
mesmo tempo o alicerce e o produto desse pacto.

Ao oferecerem seu saber ao etnégrafo Albert, o povo yanomami aceita a incumbéncia
de ressocializé-lo numa forma que lhes parece mais adequada a condigao humana. Ao
procurar o antropdlogo Albert para escrever um livro sobre a histéria do povo yanomami,
Kopenawa demonstra a dificuldade de falar e ser ouvido, assim recorre ao discurso hege-
monico para fazé-lo. De acordo com Albert, para o povo yanomami as palavras escritas sao:

Os Yanomami chamam as pdginas escritas e, de modo mais geral, os documentos impressos
contendo ilustracdes (revistas, livros, jornais) de utupasiki (“peles de imagens”). Para o papel,
utilizam a expressao papeosiki, “peles de papel”. Referem-se & escrita com termos que descrevem
certos motivos de sua pintura corporal: oni (séries de tragos curtos), turu (conjunto de pontos
grossos) e ydikano (sinusoides). Escrever ¢, assim, “desenhar tragos”, “desenhar pontos” ou
“desenhar sinusoides”, e a escrita, tR¢ 4 oni, ¢ um “desenho de palavras”(2015, p. 610).

A histéria do povo Yanomami® hd muito tempo ji vem sendo escrita por antropé-
logos europeus e norte-americanos. Um livro recente, Yanomamo: 7he Fierce People
(Yanomamo: O Povo Feroz), de Napoleon Chagnon, causou um grande impacto entre
os Yanomami e a ciéncia ocidental, uma vez que o antropdlogo construiu uma ima-
gem sensacionalista do povo, descrevendo-o como “‘manhoso, agressivo, e intimidador”,
<« » « . [ . <« A . »
“feroz”, “gquerreando continuamente entre si”, e vivendo em um ‘estado de guerra crénica

(TIERNEY, 2002, p. 416).

Chagnon afirmou no artigo” Life histories, blood revenge, and warf are in a tribal po-
pulation”, publicado pela revista Science em 1988, que dentro da sociedade Yanomami,
aqueles membros que praticaram algum tipo de assassinato tém maior facilidade para
conseguir parceiras sexuais. Segundo ele, “em muitas sociedades, atingir o sucesso cultural
parece levar ao sucesso bioldgico (genético)”. Yanomamd: the fierce people vendeu desde
seu primeiro langamento, em 1970, mais de um milhao de cépias.

“Yanomami” ¢ uma simplificacio do etnémio Yandmami, termo que, seguido do plural #pé, significa “seres
humanos” em yanomami ocidental (KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 609).
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Um dos aspectos a serem destacados na andlise foi o fato de que os Yanomami reais
nao participaram dos debates acerca de seu préprio povo. A repercussio se deu muito mais
por conta da briga entre os antropdlogos Napoleon Chagnon, Jared Diamond e Steven
Pinker que sustentam em suas teses o mito do “selvagem brutal™ contra Kenneth Good,
Marhall Sahlins, Philippe Decola que condenam as caracterizagdes de Chagnon sobre os
Yanomami.

O documentdrio “Segredos da Tribo” de José Padilha, produzido para a BBC inglesa e
a HBO americana, em janeiro de 2010, exp6e de forma inédita as entranhas deste univer-
so, tanto os resultados desastrosos que provocaram estas pesquisas realizadas em territério
venezuelano, quanto a brutal troca de ofensas e acusagoes entre diferentes antropélogos

formados pelas melhores universidades do mundo (STYCER, 2010).

H4 também um relato autobiogréfico importante, o de Helena Valero, cativa dos
Yanomami durante 24 anos. O livro Yanoama descreve as experiéncias de uma menina
brasileira capturada pelos indios aos treze anos, em 1932, numa época em que os guer-
reiros yanomami lutavam para expulsar os coletores de produtos da floresta que estavam
invadindo suas terras. A histéria foi editada pelo bidlogo italiano Ettore Biocca em 1965.

Historicamente os povos indigenas foram alvo de diferentes percepgoes e julgamentos
referentes a seu comportamento e forma de lidar com o mundo, foram assim caracteriza-
dos a uma totalidade homogénea a partir da visao etnocéntrica predominante no mundo
ocidental europeu.

Conforme Mignolo: “no processo de desenvolvimento da “consciéncia moderna de
tempo”, as sociedades “atrasadas” sdo aquelas que nao respondem aos estilos e exigéncias
dos modos de vida europeus (2010, p. 64). Assim, a invenc¢io do “primitivo” e da “tradi-
¢ao” foram os primeiros passos para tradu¢io contemporinea de povos e dreas subdesen-
volvidas. Como descreve Baniwa:

[...] Dessa visio limitada e discriminatéria, que pautou a relagio entre indios e brancos no
Brasil desde 1500, resultou uma série de ambiguidades e contradigées ainda hoje presentes
no imagindrio da sociedade brasileira e dos préprios povos indigenas. A sociedade brasileira
majoritdria, permeada pela visao evolucionista da histéria e das culturas, continua considerando
os povos indigenas como culturas em estdgios inferiores, cuja tinica perspectiva é a integracio
e a assimilagdo A cultura global. Os povos indigenas, com forte sentimento de inferioridade,
enfrentam duplo desafio: lutar pela autoafirmacao identitdria e pela conquista de direitos e de
cidadania nacional e global (2006, p. 34).

Diante do exposto, analisamos fragmento “Postscriptum”™ Quando eu é um outro (e
vice-versa), de um livro que nasceu no decorrer de diferentes episédios que marcaram
a luta em defesa dos direitos yanomami nas décadas de 1980 e 1990, que formando
entre Davi Kopenawa e Bruce Albert, a estima e a cumplicidade que constituem a base
do projeto que desembocou na redacao deste livro. “O Postscriptum retraga a histéria
do pacto entre o coautor e Davi Kopenawa que desembocou neste livro; rememora

“Descreve o povo Yanomami como agressivo, intimidador, “feroz”, guerreando continuamente entre si, e vivendo

em um “estado de guerra cronica” (CHAGNON, 1968, p. 37).

Mediador Cultural ou Antropélogo do Mal: Bruce Albert e o caso de “A Queda do Céu”




(memorializa) as peripécias de uma vocagao e as vicissitudes de uma pesquisa de cam-
po realizada, em larga medida, durante os negros tempos de nossa ditadura militar”

(CASTRO,2015, pp. 28-29).

No ano de 1989, Davi Kopenawa envia 03 fitas gravadas para o etnélogo Albert, onde
fazia um relato angustiado em sua lingua, das doencas, mortes, da violéncia e estragos
provocados pela cobiga desenfreada dos garimpeiros. No final, segundo Albert: “o xama
yanomami pedia que eu o ajudasse a divulgar suas palavras. A gravacio dessa mensagem
me parece ser, retrospectivamente, o evento fundador que selou entre nés o pacto politico
e “literario” que deu origem a este livro” (2015, p. 531).

Assim virias entrevistas foram traduzidas em textos e publicados na Franca e no Brasil,
sobre a situa¢do do povo yanomami, o impacto da divulgagao desses primeiros ensaios
politicos-xamAnicos a quatro maos, fez com que Kopenawa “pedisse a Albert para ir além
dos trabalhos de pesquisa costumeiros e ajudéd-lo a transformar suas palavras em um livro”

(2015, p. 532).

No comego de 1993, a toque de caixa, a redagdo de um primeiro manuscrito, a par-
tir de quinhentas pdginas de transcri¢des (43 horas de gravagido) com a necessidade de
aprofundar e suprir lacunas e esclarecer determinados pontos cronolégicos, biogréficos
ou etndgrafos, Albert reinicia a pesquisa abrindo uma linha de entrevistas sobre voca¢ao
e inicia¢gdo no xamanismo yanomami, enquanto isso, continuava publicando, confor-
me as demandas e os eventos indigenistas, vdrias tradugdes de trechos das falas de Davi
Kopenawa, isso ja nos anos 1990.

Sobre esse novo momento da pesquisa resultam dai como descreve Albert: “sem contar
as notas documentais, mais de seiscentas novas pdginas de transcri¢do (cinquenta horas
de gravagio) que, juntando-se ao corpus anterior, me obrigaram a reformular completa-
mente o manuscrito inicial” (2015, p. 533). A interpretagao e os processos de articulagao
e complexidade através do ato tradutdrio em que o antropdlogo Albert se propds nos leva
a pensar sobre a histéria da pritica tradutéria.

Interpretar, implica uma posigao diferente do tradutor (ORDINE, 2009).0 intér-
prete deve levar em conta a descrigao do processo, no qual o texto da cultura original é
reinterpretado, manipulado e até mesmo subvertido quando incorporado na cultura do
Centro; e a possibilidade de uma metodologia na qual o significado possa ser trabalhado
sem a usurpagdo da fun¢io significativa — proveniente da cultura da qual o texto emergiu
(lembrando que essa prépria cultura nao é uma cultura homogénea, mas sim fruto de um
processo de hibridismo).

Esses pontos podem ser melhor clarificados conforme colocagoes de Said: o oriente
¢ um espago imagindrio construido por uma ideologia, segundo as normas da cultura do
ocidente, i. e., “na imaginary geography “where the Orientis orientalized”, pictured as it
ought to be, rather as it actuallyis” (1979, 67). Logo, o oriente é criado, ou orientalizado,
fazendo com que haja coincidéncia das ideias ocidentais sobre o oriente.

De acordo com Ordine: “para evitar essa posicao de homogeneidade, o olhar post-
colonial, [...] utiliza-se de vozes postcolonial que tentam re-escrever sua histéria, como
lonial, [...] util d tcolonial que tent hist
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também mostrar sua posi¢io no contexto do cinone ocidental” (2009, p. 3). Tudo isso
sendo confrontado com os tépicos da tradugido cultural.

Segundo Burke, a expressao “tradugao cultural” foi cunhada por antropélogos do
circulo de Edward Evans Pritchard'® para descrever o que ocorre em encontros culturais
quando cada lado tenta compreender as agdes do outro (2009, p. 14). Nesse trecho, o
etnélogo Albert descreve sobre o processo de transcri¢io e tradu¢ao da obra:

A tradugio justalinear integral de todas as transcri¢des na ordem das gravacoes mais de
mil pédginas teria sido tarefa demasiadamente desgastante. Resolvi, portanto, traduzir as
sessoes temdticas indexadas & medida que se mostravam pertinentes no fluxo de minha
redagdo, fundindo as diferentes versées dos mesmos relatos e comentdrios, de modo a
tornar o texto ao mesmo tempo mais denso e mais conciso. Ao longo desse trabalho de
tradugdo e condensagio, respeitei sempre a proposta de me manter o mais préximo possivel
da fala de Davi Kopenawa. Mas estava fora de questiao propor uma traducio palavra por
palavra, que, em nome da exatiddo, teria desembocado nio apenas na producio de um
texto totalmente ilegivel como também na inadmissivel folclorizagao de sua palavra. Meu
conhecimento da lingua e da sociedade yanomami j4 era, na época em que redigi a primeira
versio do manuscrito, bastante aceitdvel para um branco[...] Além de nossas relacoes de
amizade, desenvolvi uma grande familiaridade com o modo de falar caracteristico de Davi
Kopenawa, que escutei durante centenas de horas dedicadas & transcrigio meticulosa de
nossas conversas. Essa bagagem permitiu que eu me considerasse autorizado a propor uma
traducio de seu testemunho situada “a meio caminho™!
tornar-se caricatural e uma transposigao literdria que se afastaria demais das construgoes da

lingua yanomami (2015, pp. 544-545).

! entre uma literalidade que poderia

De acordo com Burke: “os tradutores tém seus préprios fins que podem deferir da-
queles do escrito original e que mesmo quando os tradutores tentavam ser neutros, a
lingua que utilizava nao era” e o autor adverte sobre o fato de que “algo é sempre perdido”
(2009, p. 46). A fim de problematizar sobre o processo de transcri¢io e tradugao do livro
A Queda do Céu, seguiremos com algumas questdes: quem traduz? Com que intensao? O
que? Para quem? De que maneira? Com que consequéncia? (BURKE, 2009, p. 17).

Os “Bastidores da primeira pessoa” é o titulo dado a0 momento que Albert descreve a
estratégia de escrita adotada no livro, que foi escrito por iniciativa de seu narrador, Davi
Kopenawa, que o assinou como primeiro coautor. A divisao do trabalho entre narrador e
redator foi, além disso, claramente definida e acordada.

A redag¢io do texto é produto de uma longa colaboragio fundada num contrato de
redacio explicito, apoiado por relagoes de amizade e por um esfor¢o de pesquisa de mais
de trinta anos: “Davi Kopenawa me incumbiu de dar maior divulgacio possivel a suas
palavras, através da escrita em uso em meu préprio mundo” (ALBERT, 2015, p. 536). Na
escrita “um tanto experimental deste livro”, o antropdlogo Albert relata:

Antropdlogo britinico cujo trabalho revelou-se determinante para o desenvolvimento da antropologia social no

século XX, (1902-1973).

Para uma discussao dos modos de tradugio "mais préxima" e "a meia distAncia", contrapostas a estratégias de
elaboragao literdria mais distanciada, ver Lejeune (1980, pp. 290-300).
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Este livro, composto de relatos autobiograficos e reflexoes xamanicas, estd escrito na primeira
pessoa, a pessoa que com vigor e inspiracao carrega a voz de Davi Kopenawa. No entanto,
essa primeira pessoa contém assumidamente um duplo “eu”. A fala que se faz ouvir no texto,
resultante de um vasto corpus de gravagoes, é a de seu autor, transcrita com a maior fidelidade
possivel. Contudo, dada a sua pouca familiaridade com a escrita,” o “eu” desta narrativa ¢é
também o de um outro, um alter ego redator — eu mesmo. De modo que este livro ¢ afinal
um “texto escrito/falado a dois”. Trata-se de uma obra de colabora¢io na qual duas pessoas -
o autor das palavras transcritas (que precedem e transcendem sua transferéncia 2 escrita) e o
autor da redagio (que recompde esta produgio oral, fixada a um dado momento, para fazé-la
texto) - empenham-se em ser um s6 (2015, p. 537).

A estratégia de redagdo adotada por Albert se apresenta como uma brecha nas con-
vencoes da escrita etnogréfica usual para dar a ouvir de modo mais direto a voz de Davi
Kopenawa. Masde acordo com Spivak: “o processo de fala se caracteriza por uma posicao
discursiva, uma transacio entre o falante e ouvinte” e, nesse sentido, conclui a autora
afirmando que “esse espago dialdgico de interagao nao se concretiza jamais para o sujeito
subalterno'” que, desinvestido de qualquer forma de agenciamento, de fato, nao pode

falar” (2010, p. 13).

Sobre a fabricagio do texto, o trabalho de redacao em francés de um depoimento
oral tdo rico e complexo quanto o de Davi Kopenawa, inteiramente feito em sua lingua,
se mostrou uma tarefa delicada e cheia de desafios. O redator estd diante de um vasto e
profuso pré-texto oral, a0 mesmo tempo multifragmentado e proteiforme, produzido no
bojo de um didlogo de longa duragao.

-

E nesse imenso ¢  buscar uma coeréncia e fazer surgir uma voz escrita. Segundo
Albert: “caberd ao leitor julgar o resultado desta aventura narrativa e a pertinéncia das
escolhas que a orientaram” (2015, p. 541).

O processo de construgao dessa obra aqui apresentada se configura, conforme finaliza
Albert: “em mar¢o de 2008 confirmei com Kopenawa, em longas sessoes de revisio con-
junta em Watoriki," que estdvamos perfeitamente de acordo quanto a sua versao final e as

modalidades de sua publicagao” (2010, p. 548).

Apos essas Ultimas sessoes de trabalho o texto foi finalizado em francés, e enquadrado em
um conjunto formado pelos 24 capitulos com duas “introdu¢oes” (meu prélogo e o de Davi
Kopenawa, intitulado “Palavras dadas”) e duas “conclusoes” (a de Davi Kopenawa, “Palavras
de Omama’”, e meu “Postscriptum”), composto de 729 pdginas (ALBERT, 2015, p. 548).

Para Spivak (2010, p. 12), o termo subalterno deve ser resgatado o significado que Gramsci lhe atribuiu ao se
referir ao “proletariado”, ou seja aquele que a voz nio pode ser ouvida. O termo subalterno descreve as camadas
mais baixas da sociedade constituidas pelos modos especificos de exclusao do mercado, da representacio politica
e legal, e da possibilidade de se tornarem membros plenos no estado social dominante.

Montanha do vento, regido do nascimento de Davi Kopenawa.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Diante das clivagens expostas referentes ao trabalho de mediagao cultural, desenvolvi-
das pelo antropdlogo Bruce Albert, na tradugao, transcrigao e edi¢ao do livro a presentado
como uma obra de coautoria entre o antropélogo Albert e Davi Kopenawa, A Queda do
Céu: palavras de um xama yanomami. Buscamos compreender se esse trabalho mediado por
Albert reverberou de forma positiva, representando conquistas referentes as lutas travadas
pelos indigenas no meio social, politico e cultural. Derrubando os siléncios epistémicos

construidos e mantidos pela “colonialidade do saber”!

ou se esse produto cultural, rein-
terpretado, manipulado pelo antropélogo Albert no processo de mediagao cultural em sua
nova significincia se subverteu quando foi incorporado na cultura do tradutor, usurpando

significados provenientes da cultura do qual o texto emergiu (ORDINE, 2009).

De acordo com Mignolo: “o discurso hegeménico (...) criou a ilusao de que o co-
nhecimento ¢ des-incorporado e des-localizado e que é necessirio, em todas as regioes
do planeta, “subir a epistemologia da Modernidade” (2003, 2). Além disso, “a hist6ria
universal é universal no enunciado, mas ¢ local na enunciacio (...), que estd sempre

localizada” (MIGNOLO, 2003, p. 4).

O corpo indigena pensa, sente e produz conhecimento desde outro l6cus de anuncia-
a0, desse modo, ¢ necessdrio se desprender do conhecimento geopoliticamente situado,
mover-se para corpo-politico do conhecimento que denuncia a pretendida universalidade
de uma etnicidade particular (biopolitica), localizada em uma regiao especifica do planeta
(geopolitica).

Obviamente, ao procurar o antropélogo Albert afim de poder escrever um livro que
relatasse a histéria do povo Yanomami, Kopenawa explicita a dificuldade de falar e ser
ouvido, assim recorre ao discurso hegemonico para fazé-lo. Spivak,“refere-se ao fato de
a fala do subalterno e do colonizado ser sempre intermediada pela voz de outrem, que
coloca em posi¢io de reivindicar algo em nome de um(a) outro(o)” (2010, p. 14).Esse
argumento destaca, acima de tudo, a ilusao e a cumplicidade do intelectual que 0 mesmo
cré poder falar pelo outro(a).

A colonialidade do saber estd inserida no conceito Colonialidade do poder, cunhado pelo peruano Anibal
Quijano, em 1989. O conceito de colonialidade foi estendido para outros 4mbitos que nao s6 o do poder.
Assim, Mignolo (2010, 12) sugere que a matriz colonial do poder "¢ uma estrutura complexa de niveis
entrelagados”, como: o controle da economia, da autoridade, natureza e dos recursos naturais, do género e
da sexualidade, da subjetividade e do conhecimento. A colonialidade se reproduz em uma tripla dimensao:
a do poder, do saber e do ser. Segundo Tirado (2009, 5),a teoria de Quijano sobre a colonialidade propoe
uma concepgiao da diferenciagio colonial e epistémica, na qual a colonialidade se transfere do Ambito do
poder para o campo do saber, construindo a colonialidade do saber que age de forma a manter a hegemonia
eurocéntrica como perspectiva superior do conhecimento. As ciéncias sociais se constroem neste espago de
dominacio e sdo atravessadas por essas relagdes de poder. O conhecimento se desenvolve dentro do espago
que lhe é “disponibilizado”, e a partir da episteme “oferecida”. Essa episteme estd sustentada numa estrutura
de poder que garante a hegemonia dos dominantes, a0 mesmo tempo que deslegitima as manifestacoes
contra-hegeménicas. Desta forma, o conhecimento estd organizado segundo os centros de poder e subordina
as regioes periféricas.
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Quando o antropélogo Albert busca dar voz a Kopenawa na primeira pessoa da nar-
rativa do livro; por meio processo de tradu¢io do Yanomami para o francés; ele reproduz
as estruturas de poder e opressao, mantendo Kopenawa silenciado.

Ao desenvolver sua escrita experimental no processo de media¢io do livro A Queda do
Céu, o antropSlogo recorre a sua lingua; o francés, postura essa que reafirma o caminho
convencional que ¢ o da escrita hegeménica, mesmo se utilizando de inovagdes metodo-
l6gicas como relata Castro:

Invengio de uma narrativa etnografica a0 mesmo tempo poética e filos6fica, critica e reflexiva
que desloca, inverte e renova o discurso da antropologia sobre os povos amerindios, redefinindo
suas condi¢oes metodoldgicas e pragmdticas de enunciagio (2015, p. 12).

O que temos é um produto cultural singular, no qual, mais uma vez, um antropélogo
conta a histéria dos povos indigenas sob a perspectiva dominante. Assim, diante do ex-
posto, a mediagdo desenvolvida por Albert no projeto do livro nao inverteu os polos do
discurso desigual em relagao aos povos indigenas do Brasil.

Os povos indigenas escrevem sua histéria para o urgente fim do silenciamento, visto
e reproduzido em muitas pdginas da historiografia nacional. Nas quais a participagao
indigena ¢ sistematicamente ocultada e inferiorizada.

A histéria indigena ensinada nas escolas perpetua o silenciamento epistémico cons-
truido e mantido pela colonialidade do saber. Como afirmou (Cunha,1992), durante
muito tempo os indigenas nio foram vitimas apenas da eliminagio fisica, mas também
foram eliminados enquanto sujeitos histéricos.

Como relata Kopenawa: “Antigamente, os brancos falavam de nés a nossa revelia e
nossas verdadeiras palavras permaneciam escondidas na floresta. Ninguém, além de nés,
podia escutd-las” (2015, p. 389). Escutar e entender as verdadeiras palavras que vem da
floresta é uma forma de ruptura possivel da subalterniza¢ao do conhecimento indigena,
de acordo com Spivak:

A tarefa do intelectual pés-colonial deve ser a de criar espagos por meio dos quais o sujeito
subalterno possa falar para que, quando ele ou ela o faga, possa ser ouvido (a). Nao se pode falar

pelo subalterno, mas pode-se trabalhar “contra” a subalternidade, criando espagos nos quais o
subalterno possa se articular e, como consequéncias, possa também ser ouvido (2010, p.14).

Revista Eletrénica Histéria em Reflexdo, Dourados, MS, v. 11, n. 21, jul./dez. 2017




REFERENCIAS

ALBERT, Bruce. Situation ethnographique et mouvements et hniques: Réflexionssur le
terrain post malinowskien. In: AGIER, Michel (Org).Anthropoloques en danger. L enga-
gement sur le terrain. Paris: Jean-Michel Place, 1997.

ALMEIDA, Sandy Anne Czoupinski. Histérias de indio, de Daniel Munduruku, e Wills
Garden, de Lee Maracle: afirmando a identidade indigena pela literatura. Monografia,
Setor de Ciéncias Humanas, Letras e Artes da Universidade Federal do Parand, Curitiba,
2008.

ALMEIDA, Sandra Regina G. Prefécio. In: SPIVAK, Gayatri Chakravorty. Pode o subal-
terno falar? Tradu¢io de Sandra Regina Goulart Almeida, Marcos Pereira Feitosa, André
Pereira Feitosa. Belo Horizonte, Editora da UFMG, 2010.

BANIWA, Gerson dos Santos Luciano. O Indio Brasileiro: o que vocé precisa saber sobre
os povos indigenas no Brasil de hoje. Edigoes MEC/UNESCO. Brasilia, novembro de
2006.

BURKE, Peter E R. Po-hsia HSIA (orgs). A tradugao cultural nos primérdios da Europa
moderna. Tradu¢io de Roger Maioli dos Santos. Sao Paulo: Editora UNESP, 2009.

BRASIL, Constitui¢io (1988). Constituicdo da Republica Federativa do Brasil
de 1988. Disponivel em: <http:  //www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/
ConstituicaoCompilado.htm>. Acesso em: 28 abril.2017.

BRASIL, Decreto n.26, de 4 de fevereiro de 1991.Dispoe sobre a Educagao Indigena no
Brasil.1991. Disponivel em: http://.planalto.gov.br/ccivil 03/decreto/1990-1994/D0026.
htm. Acesso em 28 de abril. 2017.

BRASIL, Ministério da Educagao. Referencial curricular nacional para as escolas indi-
genas. Brasilia: MEC/SEF, 1998 a. Disponivel em: http://www.ufpe.br/remdipe/imagens/
documentos/edu_escolar/ml_07.pdf. Acesso em 28 abril. 2017.

CARBONEL, O. The exotic space of Cultural Translation. In: ALVAREZ, R.; VIDAL, M.
Carmem-Africa. Translation, Power and Subversion. London: Multilingual Matter LTD.

pp- 79-98, 1996.
CASTRO, Eduardo Viveiro de. Preficio. In: KOPENAWA, D.; ALBERT, B. A Queda do

céu: palavras de um xama Yanomami.1°ed., Sao Paulo: Companhia das Letras,2015.

CHAGNON, Napoleon. Yanomamé: The Fierce People. 1. ed., New York: Holt, Rinehart
and Winston, Inc, 1968.

CHARTIER, Roger. A histéria cultural - entre préticas e representacoes. Lisboa: Difel,
1987.

. O mundo como representagio. Estudos Avancados. Sio Paulo: USP 11(5),
pp-173-191,1991.

Mediador Cultural ou Antropélogo do Mal: Bruce Albert e o caso de “A Queda do Céu”




CHARTIER, Roger. A beira da falésia: a histéria entre incertezas e inquietudes. Trad.
Patricia Chittoni Ramos. Porto Alegre: Ed. Universidade/UFRGS, 2002.

CUNHA, M. C. (Orgs). Histéria dos Indios no Brasil. Sao Paulo: Companhia da Letras,
1992.

FRANCA, Aline da Silva. Do Cocar ao Catélogo: a representagao bibliogréfica da autoria in-
digena no Brasil. Disserta¢io (mestrado). Programa de Pés-Graduagao em Biblioteconomia,
Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro, 2016.

GOMES, Angela de Castro e HANSEN, Patricia Santos (org). Intelectuais Mediadores:

praticas culturais e agao politica. 1 ed., Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2016.

KOPENAWA, D.; ALBERT, B.A Queda do céu: palavras de um xama Yanomami.1°ed.,
Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2015.

LANDER, Edgardo (org). A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais
Perspectivas latino-americanas. ColecciénSurSur, CLACSO, Cuidad Auténoma de Bueno
Aires-Argentina, setembro, 2005.

LEJEUNE, Philippe. Je est unautre: Lautobiographie, de lalittératureaux médias. Paris:
Seuil. (Colecao Poétique),1980.

LEOPOLDI, José Sdvio. Rousseau — estado de natureza, o “bom selvagem” e as sociedades
indigenas. Alceu. Rio de Janeiro: Editora PUC-Rio, v.2, n.4, p. 158-172, jan./jun. 2002.
Disponivel em: <HTTP://REVISTAALCEU.COM.PUC-RIO.BR/CGI/CGILUA.EXE/SYS/START.HTM:-
SID=19>. Acesso em: 2017-08-29.

MARTIN, Jestis Barbero. Dos meios 4s mediacdes: comunicagao, cultura e hegemonia.

Tradugio de Ronaldo Polito e Sérgio Alcides. Rio de Janeiro: Editora UFR], 1997.

. As formas mesticas da midia. Entrevista concedida & Mariluce Moura. Pesquisa
FAPESP Online. Sao Paulo: Edigao 163, p. 10-15, set. 2009. Disponivel em: <http://revis-
tapesquisa.fapesp.br/2009/09/01/as-formas-mesticas-da-midia/>. Acesso em: 28 ago. 2017.

MARTINS, Andrea Castelaci. A temdtica indigena na literatura infantil e juvenil — um
percurso. Literartes, Sao Paulo, n. 5, p. 120-149, oct. 2016. ISSN 2316-9826. Disponivel
em: <https://www.revistas.usp.br/literartes/article/view/112222>. Acesso em: 30ago. 2017.

MIGNOLO, D. Walter. Histérias locais / Projetos globais: colonialidade, saberes subal-
ternos e pensamento liminar. Tradugio de Solange Ribeiro de Oliveira. Belo Horizonte:

Editora da UFMG, 2003.

. La opcién De-colonial: Desprendimiento y Apertura. Um Manifiesto y Un Caso.
Duke University, Durham, p. 245-281, USA, 2008.

. Desobediencia epistémica: retérica de la modernidad, légica de la colonialidad y
gramdtica de la descolonialidad. Argentina: Edicionesdel signo, 2010.

MUNDURUKU, Daniel. Todas as coisas sao pequenas. Sao Paulo: Arx, 2008.

Revista Eletrénica Histéria em Reflexdo, Dourados, MS, v. 11, n. 21, jul./dez. 2017




OLIVEIRA, Manoela Freire de. Significagoes Histéricas do Indio: Leituras da Midia
Impressa e da Literatura. (2005). Dissertagao (Mestrado), Programa de Pés-Graduagio em
Letras e Linguistica, Instituto de Letras, Universidade Federal da Bahia (UFBA), Salvador,
2005. Disponivel em: <http://www.repositorio.ufba.br/ri/handle/ri/10830>.Acesso em: 02
de jul.2017.

ORDINE, Rodrigo. A tradugao cultural de Aké. DARANDINA revist eletronica- UFJE

Comunicagao do Simpésio internacional Literatura, critica, cultura III: Interfaces, 20009.

PEREIRA, Maira Luiza Scher. O tema do indio e a consciéncia de nossa diferenca. Revista
Brasil de Literatura. Ano IV, 2002. Disponivel em: <http://lfilipe.tripod.com/indio.htm>.
Acesso em: 05 de ago. 2017.

PESAVENTO, Sandra Jatahy. Histéria & Histéria Cultural. 2° ed, Belo Horizonte:
Auténtica, 2005.

RONSINI, Veneza V. Mayora. A perspectiva das mediagdes de Jestis Martin-Barbero. XIX
Encontro da Compés, PUC-R]. Rio de Janeiro, junho de 2010, pp. 1-16. Disponivel em:
<compos.com.puc-rio.br/media/gt12_veneza_ronsini.pdf>. Acesso em: 02 de ago. 2017.

SAID, Edward. Orientalism. New York: Vintage, 1979.

SPIVAK, Gayatri Chakravorty. Pode o subalterno falar? Tradugio de Sandra Goulart
Almeida, Marcos Pereira Feitosa, André Pereira Feitosa. Belo Horizonte, Editora da UFMG,
2010.

STYCER, Mauricio. Padilha exp6e guerra entre antropdlogos por causa dos Yanomami.
Disponivel em:<http://cinema.uol.com.br/ultnot/2010/04/08/padilha-expoe-guerra-entre

-antropologos-por-causa-dos-ianomami.jhtm>. Acesso em: 22 de jun. 2016.

TIERNEY, Patrick. Trevas no eldorado: como os cientistas e jornalistas devastaram a
Amazénia. Rio de Janeiro: Ediouro, 2002.

. Yanomami: um povo ameacgado. Reportagens - Amazdnia: interesses e conflitos.
Disponivel em: <http://www.comciencia.br/reportagens/amazonia/amaz10.htm>. Acesso
em: 17 jun.2016.

TIRADO, Genara Pulido. Violencia Epistémica y Descolonizacén del Conocimiento.
Sociocriticism, vol. 24, n°. 1-2, pp. 173-201, 2009. Disponivel em: <https://dialnet.uni-
rioja.es/revista/19997/V/24>. Acesso em: 10 jun.2016.

Recebido: 31/9/2017
Aceito: 6/10/2017

Mediador Cultural ou Antropélogo do Mal: Bruce Albert e o caso de “A Queda do Céu” 63




